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Mulla Sadra has experienced three philosophical journeys: the originality of 

nature, the originality of existence of gradational oneness and the originality 

of existence of personal oneness. These three journeys are the main 

principles of Transcendent Theosophy, and any kind of evolution in them 

leads to evolutions in minor issues. Due to the systematic connection of the 

issues, in the issue of the reality of science and various issues related to it, 

there should be evolutions that are proportional to the three mentioned 

journeys. According to the first journey of science, the science is from the 

category of accident and as a result, it is an essential affair, while according 

to the requirements of the second and third journey, the science has 

coexistence with existence. This transformation leads to transformation in 

many minor issues and creates fundamental differences. The issues of the 

first journey are more influenced by the non-existential view of the realities 

related to the subject of science, which is referred to as the foundation of 

qảvm in pre-Sadrai philosophy. In this article, due to the position and 

opportunity, we will address and analyze some important preliminary issues, 

which include: the position of discussion, the essential or existential nature 

of science, being nature or concept of science, the definition of science, the 

equivocality of names or commonality of meaning of science, being 

contiguous or analogous of science and the type of attribution proposed in 

science based on three philosophical journeys. 
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Extended Abstract 

Introduction 

According to many explicit and implicit reasons and evidences, Mulla Sadra has experienced three 

philosophical journeys of the originality of nature, the originality of existence of gradational 

oneness and the originality of existence of personal oneness. It is clear that the type of view in the 

first journey, which is a non-existent and nature-oriented view of realities, will make important 

differences with the existence-oriented view. The main issue is whether the issue of science has 

undergone evolutions or not according to the aforementioned evolutions. What are the possible 

evolutions and in which areas of science have they occurred? It seems that in the first journey, 

where the non-existential view prevails, more issues have been raised in the field of natural 

sciences, especially that an important part of science issues is subordinate to the issue of 

psychology, and the position of the issue of psychology is in the field of natural sciences before 

the originality of existence, but with the transformation of the essential view to the originality of 

existence, a deep transformation takes place in each of the issues of science, especially in the issue 

of psychology. Both the issue of science comes out of the realm of the non-independent view and 

is presented as one of the separate issues, and psychology is transferred from the field of natural 

sciences to hikma. In transformation from the originality of existence of gradational oneness to the 

originality of existence of personal oneness, that part of the discussions of science that is related to 

the domain of the originality of existence, due to the survival of the issue of existence in both 

stages, also can be proposed in the third journey as well. Although an elegant and at the same time 

important difference can be made between the existence that stated in the second journey with the 

existence that stated in the third journey; and that the subject of philosophy in the first journey is 

the absolute existence, but in the third journey it is the Indeterminate Existence or the so-called 

"Hảqq Taặla". Based on this journey, there is only One Existence and Reality, and the other realities 

that we referred to in the first journey as "independent and distinct realities" and in the second 

journey as "stages of a single reality" are "the Manifestation of God”. In this article, according to 

the opportunity and ability of the article, we have analyzed the evolutions related to some important 

and preliminary issues of science.  

Discussion 

In the first journey, science is one of the essentials; whereas, according to Mulla Sadra, science is 

not a n essential affair, but an existential affair that has meaning instead of having nature. In 

Transcendent Theosophy, anything that takes on the characteristics of the originality of nature, the 

originality of existence of gradational oneness and the originality of existence of personal oneness, 

must have benefited from the characteristics of these two principles. According to the principle of 

the originality of existence, the nature is removed from the existence; therefore, this will also apply 

to science, which is an existential and analogous affair and has coexistence with existence. As a 

result, science will have meaning, not nature. In a brief interpretation, according to the second 
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journey in Transcendent Theosophy, science is not a nature that has existence, but it is an existence 

that has concept and meaning. According to this type of attitude, one of the divisional issues of 

hikma is the division of existence into intellect, intelligent and intelligible; in Peripatetic, this 

discussion revolves around knowledge, knower and knowable. In Transcendent Theosophy, 

because it believes in the absolute detachment of science (sensual, imaginary, illusory, rational), 

the discussion is arranged in the field of knowledge, knower and knowable. The subject of the 

oneness of intellect, intelligent and intelligible despite all the evidences that we have listed from 

the second journey, is one of the essentials of the originality of existence of personal oneness, and 

that third generation which Mulla Sadra considers to be necessary to understand the subject of the 

oneness of intelligent and intelligible, is the same opinion on the originality of the existence of 

personal oneness. The requirement of the third journey of Mulla Sadra is to reach the originality of 

the existence of personal oneness; the characteristic of this journey is existence-oriented, but the 

oneness that is more oneness than the oneness mentioned in the second journey, that is, the 

originality of existence of gradational oneness. In a better interpretation, unity is discussed in the 

second journey, but oneness is discussed in the third journey. Even in the case of acquired 

knowledge, such a unity is established because in an event called internal knowledge, the reality 

of knowledge is one thing in the first stage and it is known-by-essence, and then the mental 

existence and its function is formed, which is known-by-another.  

Conclusion 

In transformation from the essential view to the originality of the existence of gradational oneness 

and from that to the originality of the existence of personal oneness, there have been important 

evolutions in the discussion of science. In terms of the position of the issue, the former is based on 

the view of the originality of existence, the discussion of science and perception and mental 

existence is a partial discussion and has not been given such an independent position, and in this 

partial discussion, it has been discussed mostly in the natural sciences section. In the second 

journey, it covers a part of the issues of Divine Wisdom. From the point of view of being an 

essential or existential affair, science is a material affair that if from accident and as a result a 

quality of the soul which is defined by achieving the form of an object in the soul. But in the second 

journey, science is an existential affair that is defined by the single abstract for the abstract. This 

interpretation can also be proposed in the third journey, and with a more subtle interpretation, 

science can be defined as presence and manifestation. According to the first journey, the attribution 

in science is the categorical preposition; but according to the second journey, it is the illuminative 

attribution, and according to the third journey, it is of the qāuîmi attribution. According to the first 

journey, science will be equivocal between man and God, but according to the second journey, 

science will be univocal between man and God, and according to the third journey, because of the 

important position of manifestation at this journey, science is the manifestation of God upon man 

and oneness between knowledge, knower and knowable can be stated. 
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  :هاواژهکلید
علم، سه سیر، اصالت وجود، نگاه 

وحدت  ماهوی، وحدت تشکیکی،

 شخصی، ملاصدرا، فلسفه اسلامی

مبنای قوم( اصالت وجود وحدت تشکیکی و اصالت وجود وحدت شخصی را ملاصدرا سه سیر فلسفی اصالت ماهیت )یا 
نجامد؛ ااست؛ این سه سیر چون حکمِ اصل و محورِ مباحثِ حکمت متعالیه را دارد به تحول در فروع و نتایج میتجربه کرده

ی روی بایست تحولاتنیز میی حقیقتِ علم و موضوعاتِ مختلفِ مرتبط با آن وار مطالب، در مسالهبه دلیلِ ارتباطِ نظام
بر سیرِ اول علم از مقوله عرض و در نتیجه امر ماهوی است حال یاد شده تناسب داشته باشد؛ بنا دهد که با سه مرتبه

نجامد اهای بسیاری میکه به اقتضای مرتبه دوم و سوم علم مساوق با وجود است؛ این تحول به تحول در فروع و لازمهآن
سیر اول بیشتر متاثر از نگاهِ غیرِ وجودی به حقایق مرتبط با مبحث علم  زند. مباحثِادینی را رقم میهای بنیو تفاوت

است؛ در این مقاله به اقتضا مقام و فرصت به چند ماقبل صدرایی با عنوان مبنای قوم از آن یاد شده است که در فلسفه
بحث، امر ماهوی یا وجودی بودن علم، ماهیت یا مفهوم بودنِ پردازیم که عبارتند از: جایگاه موضوع مقدماتیِ مهم می

بنای مطرح در علم بر م و نوعِ اضافه علم، تعریف علم، اشترکِ لفظی یا معنوی بودنِ علم، متواطی یا مشکک بودنِ علم
 سه سیر فلسفی.

 

-791 ،(00)71، های فلسفیپژوهش. اصالت وجود وحدت تشکیکی و وحدت شخصینگاه ماهوی،  ؛تحولات علم بر مبنای سه سیر فلسفی(. 7097) .علی ،بابایی استناد:

770. http//doi.org/10.22034/JPIUT.2023.53905.3419  
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 مقدمه 

بنا به دلایل و قراینِ صریح و ضمنیِ بسیاری ملاصدرا سه سیر فلسفی نگاه ماهوی، اصالت وجود وحدت تشکیکی و اصالت وجود وحدت 

حقایق است، با نگاهِ وجودمحور  محور بهاول که نگاهی غیرِ وجودی و ماهیت است. روشن است که نوعِ نگاهشخصی را تجربه کرده

های یاد شده دچار تغییر و تحول اصلی این است که آیا مبحثِ علم نیز به تناظرِ تحول های مهمی را رقم خواهد زد؛ مسالهتفاوت

آید در سیرِ اول که نگاهِ اند؟ به نظر میعلم بیشتر روی دادههایی از مبحثِ های احتمالی کدامند و در چه حوزهاست یا نه؟ تحولشده

که بخش مهمی از مباحثِ علم تابعی از مبحثِ اند به ویژه اینطبیعیات مطرح شده غیرِ وجودی حاکم است، مباحث بیشتر در حوزه

دی اما با تحول نگاه ماهوی به اصالت وجوطبیعیات است؛  شناسی تا قبل از اصالت وجود در حوزهشناسی است و جایگاهِ طرح نفسنفس

نگاهِ تبعی بیرون  دهد. هم مبحثِ علم از سیطرهشناسی روی میتحول عمیقی در هر یک از مباحثِ علم و به ویژه در مبحثِ نفس

مت عیات به حکطبی شناسی از حوزهدهد و هم نفسای به خود اختصاص میآید و به عنوانِ یکی از موضوعاتِ حکمت فصل جداگانهمی

صالتِ ا بخش از مباحثِ علم که به حوزهیابد. حال در گذر از اصالت وجود وحدت تشکیکی به اصالت وجود وحدت شخصی آنانتقال می

سوم نیز قابلِ طرح است؛ هرچند تفاوتی ظریف و در عینِ حال  وجود مربوط است به دلیلِ بقای مبحثِ وجود در هر دو مرتبه در مرتبه

که آن اینو  یانِ وجودِ مطرح در اصالتِ وجود وحدت تشکیکی با وجود مطرح در اصالت وجود وحدت شخصی قابل طرح استمهمی م

باشد؛ اما در سیر سوم موضوعِ فلسفه مطلقِ وجود یا همان به موضوعِ فلسفه در سیر اول وجود مطلق است که قسیمِ وجودِ مقید می

ل حقایق مستق»ها به ن سیر تنها یک وجود تحقق دارد و دیگر وجوداتی که در سیر اول از آناست؛ بر مبنای ای« وجودِ حق»اصطلاح 

است. ما در این مقاله « ظهورات و شئوناتِ وجودِ واحد»کردیم یاد می« مراتبِ وجود واحد»ها به و در سیرِ دوم از آن« و متباین از هم

  7ایم.چند موضوعِ مهم و مقدماتیِ علم را مورد بررسی قرار داده به اقتضای فرصت و قابلیتِ مقاله، تحولاتِ مربوط به

: مبحث علم و ادراک به تنهایی از موضوعات بسیار مهم فلسفی است؛ حال اگر این موضوع در سه مرتبه سیرِ اهمیت پژوهش

به  را شکل خواهد داد که تا حدودی نظامیتطبیقیِ درون کند؛ چرا که یک نوع مطالعهفلسفی تبیین شود، اهمیت دو چندانی پیدا می

  شدنِ دیدگاه حکمای اسلامی و به ویژه ملاصدرا و نیز طرفدارانِ حکمتِ صدرایی در مورد موضوعات یاد شده خواهد انجامید.روشن

مبنای  رتا به حال با رویکرد بررسی مبحث علم ب: در مورد مطلق مبحث علم آثارِ تحقیقی بسیاری وجود دارد؛ اما سوابق پژوهش

سفی، است؛ همچنین در مورد سه مرتبه سیر فلبه جز چند مقاله از صاحب این قلم، اثری به نگارش در نیامده« سه سیر فلسفی»تحول در 

 شود: چند مقاله به چاپ رسیده است که اشاره می

د مختار سی و باباییعلی  «سه مرتبه حرکت بر مبنای سه سیر فلسفی ملاصدرا: حرکت طبیعی، حرکت جوهری، تجدد امثال»

 ؛نشریه پژوهشهای فلسفی دانشگاه تبریز ،(7097موسوی )

  ؛معرفت فلسفینشریه ، (7099سید مختار موسوی ) و باباییعلی ، «صدرالمتألهین یفلسف ریدر سه مرتبه س« زمان»مسئله »

                                                 
  .دیگر موضوعات این حوزه در قالبِ چند مقاله دیگر منتشر شده و برخی نیز در حال انتشار است و علم بر مبنای سه مرتبه سیر فلسفیتحولات  7
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فصلنامه  ،(7900بابایی )علی  ،«ملاصدرسیر فلسفی ه حق تعالی تنها جوهر هستی سیر تحول جوهر و عرض بر مبنای سه مرتب»

 ؛اندیشه دینی دانشگاه شیراز

 ؛ جستارهایی در فلسفه و کلامنشریه  ،(7097بابایی )علی  ،«موضوعات علم بر مبنای سه سیر فلسفی ملاصدر»

سعادتمند و مهدی  ،«.ادراکی در سه سیر فلسفی )نگاه ماهوی، اصالت وجود وحدت تشکیکی و وحدت شخصی(« تجرید»تحول »

  .فلسفه و کلام اسلامی نشریه ،(7097) بابایی علی

تألیف  «سه مرتبه تقدم و تاخر بر مبنای سه سیر فلسفی»و  «سه مواد ثلاث بر مبنای سه سیر فلسفی»لازم به ذکر است که مقاله 

 اند. فته شدهپذیر ملات فلسفی دانشگاه زنجانتأ و خردنامه صدرانشریه در برای چاپ نگارنده 

 بر مبنای سه سیر فلسفی ملاصدرا « علم»حقیقت 

 بر مبنای سیر اول فلسفی )نگاه ماهوی یا مبنای قوم( علم. 1

 جایگاه بحث: از طبیعیات تا حکمت. 1-1

ر مورد سخن دزند؛ این جایگاهِ طرحِ مباحث به دلیلِ وزانِ بحث در نظامِ فلسفی مربوطه، تفاوتِ قابلِ توجهی را در مباحثِ تابع رقم می

های مهم و مبنایی میانِ دیدگاه قوم )= نگاه ماهوی یا غیرِ وجودی( با دیدگاه صدرایی این کند؛ یکی از تفاوتبحث علم نیز صدق می

اول  هلهسینا در واست که: بخشی از مباحثِ مربوط به علم و ادراک و مباحثِ پیرامون آن، در فلسفه سابق بر صدرا، به ویژه در آثارِ ابن

؛ 791، 7، ج7091؛ 7، 7، ج7091سینا، در مباحث مربوط به نفس آمده است؛ در حکمت سینایی جایگاهِ بحث از نفس، طبیعیات است )ابن

ارتسام »یا « صور مرتسمه»ای که در بابِ علم به مشائیان منتسب است یعنی دیدگاهِ ترین نظریه( و مهم991، 7910؛ 777، 7، ج7091

(. طبیعی است که مباحثِ تابعِ نفس نظیرِ علم، عقل، قوا، حقیقت 790، 7، ج7091سینا، نیز طرح شده است )ابن در این بخش« صور

رتبط، بیشترِ مباحث در باب عقل و علم و موضوعاتِ م سینا نیزباشد. در دیگر آثارِ ابنادراک و ... نیز به تبع نفس در طبیعیات مطرح شده

  (.00، 7909؛ 797، 7919؛ 700، 7917سینا، ناست )ابدر بخش طبیعیات آمده

صل الف»است: دانستنِ علم در ذیلِ مباحث جوهر و عرض به بحث علم پرداخته شدههم به تبعِ عرض الهیاتِ شفاالبته در بخشِ 

خود و البته به تبعِ موضوعاتِ  آثارِ الهیاتِهای سینا در بخش(. ابن701، 7910سینا، )ابن« فى العلم و أنه عرض هالثالث هالثامن من المقال

(. همچنین در بخش 17، 7909؛ 011، 7910سینا، است )ابنمربوط به صفاتِ حق تعالی نیز در مورد علم و عقل و ادراک بحث کرده

 (. 701، 7910سینا، است )ابنمنطق نیز به تناسب، بحث مختصری در این مورد طرح نموده

 امر ماهوی بودن علم. 2-1

(. 701، 7910سینا، )ابن« فى العلم و أنه عرض»داند؛ عنوان بحث عبارت است از: را عرض می« علم»، الهیات شفاسینا در بحث علم ابن

است؛ اثر مورد بحث، در دو کتاب تنظیم شده که کتاب دوم فخررازی نیز به همین نحو علم را عرض محسوب داشته المباحث المشرقیه

از نظر فلاسفه (. 970تا: رازی، بی مورد بحث است )فخر م به عنوان کیف نفسانی و تحتِ مقوله عرضدر جوهر و عرض است و عل
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لم ع تنهادر چهار مرتبه ادراک حسی، خیالی، وهمی و عقلی از مقوله عرض است و  علم انسان به اشیای خارج از خود ملاصدراپیش از 

علم از مقوله عرض است و روشن است که معلوم نیز از  به نظرِ بهمنیار هم،. شودحصولی عقلی از انواع کیف نفسانی مجرد شمرده می

، 7911)بهمنیار، « که جزیی از اجزا نفس و متحد با آن باشدزیرا موجود در نفس است نه این شود؛و بر نفس عارض میاعراض است 

 (. 7900قربانی،  نک.و نیز  097

ا اشاره به زمینه با سیرِ اول، معتقد است: حقیقت علم، کیف نفسانی است؛ وی در اینملاصدرا نیز در برخی از آثار خود متناسب ب

د به تقسیم ور کلى و شرائط عمومى آن به تفصیل معلوم گردیه طاکنون که معیار تقسیم منطقى ب»تقسیم علم به تصور و تصدیق گوید: 

لامرى ااى هستند که موجودیت و واقعیت نفساز کیفیات بسیطهاین دو  پردازیمعلم به دوگونه معروف خود که تصور و تصدیق است مى

، 7901)حائری یزدی، « ها در ذهن استاى هستند که نحوه واقعیت و حصول عینى آنکیفیات نفسانیه ها ذهنى است یعنى از گروهآن

و  عرض، قسیم جوهر استو  نفسانی، عرض(. روشن است که کیف 91، 7900نیا، ؛ انواری و حسین977، 9، ج7017؛ ملاصدرا، 77

ماهیت مطرح است. با این مبنا علم امرِ ماهوی و از اقسامِ  شود. پس بحث از علم در حوزهماهیت است که به جوهر و عرض تقسیم می

ت. علم تا میمه اسعلم، محمول بالض»ماهیت، امری عرضی و از نوعِ عرضِ کیف نفسانی است و به تعبیرِ اهل تحقیق، بنابراین رویکرد 

زمانی که محمول بالضمیمه باشد، امری عارضی است و امکانِ جدا شدنِ آن از عالِم وجود دارد؛ علمِ عارضی علمی نیست که با وجود 

ی و از آن ماهیتی عرضی نیز به نامِ کیف نفسانبا وجود عالم ارتباط داشته عالم متحد شده و عینِ آن باشد؛ بلکه علمی است که 

 (.19، 70، ج7900)جوادی آملی، « شودع میانتزا

دهد؛ اما به نحوی که که بر مبنای قوم راه حلِ خود را ارائه میبا یادآوری این شواهدالربوبیهباز متناسب با نگاهِ ماهوی، صدرا در 

)ملاصدرا،  7داندنفسانی میکیف  عصرش دوانی( لازم نیاید علم را از مقولهمحالاتِ سخن بعضی از اهلِ حکمت )نظیر سید سند و هم

نیز  دراملاصرأى مشهور حکماست. با اى است که مطابق ین نظریه که علم از مقوله کیف نفسانى است نظریه(. پس ا90، 7، ج7071

 گیریاما در موضع (.77، 7901است )حائری یزدی، معما معروف وجود ذهنى را حل کرده ، در پاسخ ابتدایی خود،براساس همین نظریه

« هعلى أن علمنا بذاتنا لیس غیر ذاتنا فلو کان العلم کیفا لکان ذاتنا کیفی»کند دیگری همین موضعِ اصالت ماهیتی خود را نفی می

به  راداند و آنمی« از سنخ وجود»(. و یک گام فراتر از آن حقیقت علم را متناسب با سیر فلسفی دوم خود 707 ،9ج، 7017)ملاصدرا، 

من أنحا الوجود لا یحصل إلا بمجرد حضور  إن العلم التام بشی»کند. برای مجرد یا به حضور مجرد برای مجرد تعبیر میوجود مجرد 

  (.707 ،9ج، 7017؛ 7910،797)ملاصدرا، « ذلک النحو من الوجود عند العالم، دون حصول مثال له

 ماهیت بودنِ علم به جای مفهوم بودنِ آن. 3-1

ماهیات است؛ در حالی که از نظرِ صدرا علم امری ماهوی نیست بلکه امری  شود که در سیر اول علم از زمرهشد روشن میچه بیان از آن

ر حکمت دانیم که دنکته در سیر دوم به تفصیل بیان خواهدشد. میکه ماهیت داشته باشد، مفهوم دارد. اینوجودی است که به جای این

                                                 
من أن إطلاق  و لا ارتکاب ما یرتکبه معاصره الجلیل یلتزمه القائل بانقلاب الماهیة الجوهر و الکم و غیرهما کیفا فی الذهن عند تصورنا الجوهر على منهج آخر یناسب طریقتهم من غیر لزوم ما». 7

 .«ی الواقعلوم کلها کیفیات فبکل مقولة من تلک المقولة و مع تسلیم کون الع على المعلوم و الصور النفسانیة من باب المجاز و التشبیه بل مع التحفظ على قاعدة کون العلم الکیف
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شد. بر ای برده باهای این دو اصل بهرهت وجودی، تشکیکی و وحدتی به خود گیرد، باید از ویژگیصدرایی هر چیزی که ویژگی اصال

بندد؛ بنابراین در مورد علم نیز که امری وجودی، مساوقِ وجود، مشکک و واحد اساسِ اصلِ اصالتِ وجود، ماهیت از هستی رخت برمی

یه در حکمت متعال»د داشت نه ماهیت. به تعبیری مختصر، بنا بر سیر دوم صدق خواهد کرد. در نتیجه علم مفهوم خواه است این امر

  (.711، 0، ج7910)جوادی آملی،  «شودعلم ماهیتی نیست که دارای وجود است بلکه وجود است که از آن مفهوم انتزاع می

 تعریف علم به حصول صورت، ارتسام و ... . 4-1

ونه باشد گشان است و هرجا که اینشان ماهیتعلم بیشتر شبیه به حقایقی است که انیتاز نظرِ ملاصدرا علم تعریف حقیقی ندارد؛ 

همه امورِ بدیهی به تنبیه یا توضیح و تبیین نیاز دارند؛ اما با این (؛711، 9، ج7901)ملاصدرا،  7پذیر نیستتعریف و تحدیدِ آن امکان

  غیرِ وجودی برای تعریف علم گفته شده از این قرار است: برخی از اوصاف و توضیحاتی که متناسب با نگاهِ ماهوی و

 ؛(17، 7090سینا، حصول صور معلومات در نفس: )ابن .7

 ،(00، 7911. ارتسامِ صورت در نفس: برخلافِ نظری که مدعی است تعبیر ارتسام صور در فلسفه ابن سینا وجود ندارد )ذبیحی، 7

علم أنّ شعور و أنت ت»است: و چندین مورد دیگر این تعبیر به کار رفته طبیعیاتِ شفاسینا و به ویژه در بخشِ در موارد زیادی از آثارِ ابن

(. طبق این 790، 7، ج7091سینا، )ابن «هلم تغب عنها القوّ هفی القوّ هإذا کانت حاصل هأنّ الصورو  بما تدرکه هو ارتسام صورته فیها هالقوّ

و »سینا این لفظ را در مورد خداوند هم به کار برده است؛ که حقیقت شی در نزد مدرکِ ترسیم یابد. ابنتعریف ادراک شی این است 

(. ملاصدرا نیز بارها به نقل 17، 7090سینا، )ابن «فى ذات البارى إذ هى معلومات له و علمه لها سبب وجودها هصور الموجودات مرتسم

و کذا ما یرد على القول بانطباع صور الممکنات فی ذات الباری جل اسمه کما هو المشهور من »از مشائیان از این دیدگاه یاد کرده است: 

 (.971، 9، ج7901)ملاصدرا، « أتباع المشائین

(. در این تعریف، نفسِ صور، علم نیست و مبدا 00، 7090سینا، (. نوعی اضافه: )ابن791، 7917سینا، تمثل در نزد مدرک: )ابن .9

 (.797، 71، ج7901یز نیست؛ علم اضافه صور است. )جوادی آملی، ایجاد صور ن

 هات إضافذ هعن کیفی هیجعله عبار هو تار»دانند: . دارای اضافه به شی خارجی: گاه علم را کیفیت ذات الاضافه به شی خارجی می0

اف بالعرض و المض هالکیف بالذات و فی مقول هداخل فی مقول - هإلى الأمر الخارجی و ذلک عند ما بین أن العلم من الکیفیات النفسانی

 (.711، 9، ج7901)ملاصدرا، « هذات إضاف هأیضا عند ما بین أن تغیر المعلوم یوجب تغیر العلم الذی هو کیفی

 (. 701تا، سینا، بی؛ ابن710، 7090سینا، امر سلبیِ تجرد از ماده: )ابن .1

أن العلم بالأشیا  فی»یا تعبیرهایی نزدیک به آن تعریف کرده است: « تمثل صور»م به ملاصدرا نیز گاهی علم را به تناسبِ مبنای قو

ای دیگر به تعبیرِ اهل تحقیق، این عنوان (. از جنبه719، 9، ج7901)ملاصدرا، « وجوداتها عنا لابد فیه من تمثل صورها عندنا هالغائب

رود برای اثباتِ علومِ حصولی است که خارج از برای اثباتِ آن به کار میهایی که از سوی ملاصدرا و برهان...« تمثلِ صور و »یعنی 

گردد. در این رویکرد، معلوم جوهرِ مجردِ عقلی یا مثالی است وجودِ ما هستند؛ در دیدگاه نهایی هر علمِ حصولی به علمِ حضوری باز می

                                                 
 یمکن تحدیده. ین ماهیتها و مثل تلک الحقائق لا. یشبه أن یکون العلم من الحقائق التی إنیتها ع 7
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حصولى همانا ماهیات است و هر چه متعلق علم حصولى علم حضورى اساس علم حصولى است. متعلق علم  که عالم با آن متحد است.

های یادشده را متناقض و ناسازگار (. ملاصدرا ظاهر تعریف791، 7911و طباطبایی،  719 9، ج7901)ملاصدرا،  نیست، ماهیت ندارد

 ،9، ج7901ا بازگرداند )ملاصدرا، ها را تاویل کرد و به یک معنتوان آنداند؛ اما مطابقِ روشِ خود در غالبِ مباحث، معتقد است میمی

710.) 

 اشتراک لفظی بودن علم. 5-1

دانیم که عرض قسیمِ جوهر و از اقسامِ ماهیت است؛ در نتیجه کم علم در موردِ انسان از نوعِ عرض است؛ میدر نگاهِ غیرِ وجودی دست

جوهر است و نه عرض صدق نخواهدکرد و حقیقتِ علم گنجد و نه تعریف در موردِ خداوند که در نگاه ماهوی تحت مقولات نمی این

کم علم در موردِ حق تعالی به معنای علم در موردِ انسان نخواهد بود؛ چرا که نیز نه امری جوهری خواهدبود و نه امری عرضی. یا دست

 تعالی به یکتعبیرِ علم در موردِ واجب آید خداوند محلِ اعراض واقع شود؛ در نتیجهاگر علمِ خداوند از نوعِ علمِ انسان باشد، لازم می

میانِ واجب تعالی و انسان مشترک لفظی خواهدبود؛ چرا که « علم»معنی و در موردِ انسان به معنی دیگر خواهدبود و در نتیجه ناگزیر 

اگر  ولکن اگر مفهوم یک لفظ بر یک حقیقت جامع در مصادیق حمل شود، آن معنا نسبت به مصادیق خود مشترک معنوی است؛»

مصادیق معنا فاقد معنای جامع و مشترک باشد و به بیان دیگر معنا یک جامع انتزاعی برای حقایق متباین باشد، مشترک لفظی است، 

(. بنابراین، از تعریف 71، 77، ج7901)جوادی آملی، « هرچند برای آن معنای جامع انتزاعی، لفظی واحد به یک وضع قرار داده شده باشد

 آید. عرض، در نهایت اشتراکِ لفظیِ علم لازم میعلم به 

 متواطی بودن حقیقت علم نه مشکک بودن. 6-1

هایت یا در نو  بر مبنای نگاه ماهوی یا امرِ متواطی خواهدبود و تشکیک در آن راه نخواهد داشت« علم»بنا به مضمونِ دو مبحثِ قبلی  

: مطهری، در مورد عدم تشکیک در ذات و ذاتى سیناابننظریة بحث  نک.شد؛ )ادعای تحققِ تشکیکِ عامی در موردِ آن مطرح خواهد 

شکیک حتی گروهی این نوع از تو  در نگاهِ سابق بر اصالتِ وجود، تشکیک نهایتاً به شکلِ تشکیکِ عامی مطرح است (.011، 79، ج7910

 اندگفته کیکتش جهت این از راآنو  گرددباز می تواطؤ به عامی تشکیک»دانند. حتی طبق این دیدگاه در نهایت را حقیقتا تشکیک نمی

 (. 011، 1، ج7917)جوادی آملی، « اندازدمی شک به آن بودن متعددالمعنی یا و متحدالمعنی ٴدرباره را انسان که

 اضافه مقولی بودن عالم و معلوم. 7-1

اشراقی و اضافه قیومی متناسب با سه سیر یاد شده قابل تشخیص  مقولی، اضافه سه نحو اضافهو  ای استعلم امری نسبتی و اضافه

به فخررازی منسوب است و در خلالِ آثارش چنین تعبیری به کار رفته است، از نوعِ « اضافه»چه که در موردِ علم با نظریه است. آن

 نماید: مقولی می اضافه

 هقول فی العاقل بل الادراک و العلم و الشعور حالعن حصول المع هانا قد بینا انه لیس ادراک الشی للشی عبار»

 (. 909، 7تا، ج)فخررازی، بی« هلکن العلم فی جمیع الاحوال لیس الا هذه الاضاف ... هاضافی
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 نیز گوید: 

)فخررازی،  «هإضافیّ هنسبیّ هعن نفس الانطباع؛ بل الحقّ أنّه حال هفقد ثبت بهذه الوجوه أنّ الإدراک لیس عبار»

 (. 799، 7، ج7910

فهذا قول قد ذهب إلیه جمع  همخصوص هإضافو  همخصوص هعن مجرّد نسب هأن یکون العلم و الإدراک عبار»

. هإضافیّ هنسبیّ هعن حال هإنّ الإدراک عبار ...هو المختار عندنا. و هو الحق. و  عظیم من الحکما و المتکلمّین

 «..نها.إلاّ بقی غافلا عو  هالإنسان عالما بذاته المخصوص، صار هفإن حصلت لذات الإنسان مع ذاتها، تلک الإضاف

 (. 99، 7997)دغیم سمیح، 

را  وجود ذهنی المباحث المشرقیهاما در کند؛ اضافه در برخی از آثارِ خود وجود ذهنی را انکار می معروف است که فخررازی با نظریه

بوط گونه که در پاورقی مر. همانشودو صورت معلوم ذهنی حاصل میاست که بین نفس  ایاست که علم اضافهپذیرفته و بیان کرده

ی و ذهن اسناد انکار وجود ذهنی به فخررازی از جهت خلطی است که بین مباحث وجودبه وجود ذهنی بیان کردیم از نظرِ اهلِ تحقیق، 

در بحث وجود ذهنی منکر وجود ذهنی نبوده  اما ؛داندمعلوم می زیرا فخررازی ماهیت در مبحث علم را عبارت از اضافه به ؛استعلم شده

ملاصدرا در ارائة نظریة خود مبنی  از نظر برخی از محققان، (.917، 0، ج7910)جوادی آملی،  داندوجود ذهنی موجود می و معلوم را به

لاصدرا م ذهنی را اضافة مقولی و فخررازی است با این تفاوت که امام فخررازی اضافة ذهن به صورت بر اینکه علم، وجود است متأثر از

 (.70، 7911)شجاری،  داندآن را اضافة اشراقی می

اقی اشر علیت وجود ندارد؛ اما در اضافه طرفِ اضافه با دیگری رابطهمقولی است میانِ یک مواردی که اضافه از نوعِ اضافه در همه

یومی ق متناسب با مرتبه سوم سیر فلسفی، اضافه ت وجود دارد. اضافهبر عکسِ آن صادق است؛ یعنی میان طرفین رابطه علیت و معلولی

 است که در سیر سوم به آن خواهیم پرداخت. 

 علم بر مبنای سیر دوم )اصالت وجود وحدت تشکیکی(  .2

 جایگاه بحث از علم: حکمت نه طبیعیات. 1-2

که: ملاصدرا در سیر دوم نفس را از بخش طبیعیات دارد؛ اول این دو تفاوتِ عمده در طرحِ مباحثِ علم میانِ سیر اول و سیر دوم وجود

و در نتیجه مباحثِ تابعی علم که به تبعِ  (7، 1، ج7901)ملاصدرا، « السفر الرابع فی علم النفس»دهد: به بخشِ حکمت الهی انتقال می

ملاصدرا در کنارِ دیگر مباحثِ فلسفی برای بحث علم نیز که: دوم اینو  گیرندشوند، در حکمت الهی مورد بحث قرار مینفس مطرح می

این امر به دلیلِ تحول نگاه و  (711، 9، ج7901)ملاصدرا، « فی العقل و المعقول هالعاشر هالمرحل»گشاید؛ بابِ مستقلی در حکمت می

 قتیگونه که حقهمانو  ارج کرده استخ ینفسان فیمباحث ک لیرا از ذ علم یاصل لیمساابتکار ملاصدرا »ماهوی به نگاه وجودی است 

 یکیزیو متاف یفلسف نگاهاست. جای داده یو فلسف یکیزیمتاف لیمسا نیو مباحث آن را در ب لیعلم را به وجود بازگردانده، مسا
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، 7901 )جوادی آملی، 7«استرا حل کرده یمنطق یو مباد یشناختو مشکلات معرفت لیاز مسا یاریبه مسأله علم بس نیصدرالمتاله

  (.00، 0، ج7910 ؛1، 71ج

 حقیقتِ علم: امری وجودی نه ماهوی. 2-2

مطابق با نگاه ماهوی، علمِ حصولی از مقوله کیف نفسانی و در نتیجه عرض است در حالی که بر مبنای سیر دوم، علم از مقوله وجود و 

(. 991، 0، ج7901)ملاصدرا، « و غیرها من عوارض الموجود بما هو موجود هالعلم و القدر »...باشد: از عوارض موجود بما هو موجود می

ث در مدار بح؛ طبقِ این نوع نگرش، از مسائل تقسیمی فلسفه الهی، تقسیم موجود به عقل، عاقل و معقول است؛ در حکمت مشا این

 بحث در مدار خیالی، وهمی و عقلی( اعتقاد است،در حکمتِ متعالیه چون به تجردِ مطلقِ علم )حسی،  چرخد؛عقل و عاقل و معقول، می

یک موضوع، « مبحثِ فلسفی بودنِ»(. در حکمت متعالیه دلیلِ معروفِ 1، 71، ج7901یابد )جوادی آملی، علم، عالم و معلوم سامان می

 در مورد علم نیز صادق است: 

متخصص الاستعداد طبیعیا أو  - إن من عوارض الموجود بما هو موجود من غیر أن یحتاج إلى أن یصیر نوعا»

الأولى  هتعلیمیا هو کونه عالما أو علما أو معلوما فالبحث عن العلم و أطرافه و أحواله حری بأن یذکر فی الفلسف

 (. 711، 9، ج7901)ملاصدرا، « للموجود بما هو موجود هالعارض هالتی یبحث فیها عن الأحوال الکلی

ذات خود نه جوهر است و نه عرض )لیس الوجود جوهرا ه به التحقق جواهر و اعراض است و بت وجود است و وجود ما قحقیه علم ب

 ؛لیه موجودات نفس ذات واجب استه کذات خود و به جا مانند علم واجب بعند اعتبار ذاته بل بالعرض( بلکه علم در یک -و لا عرض 

جا مانند علم جواهر عقلیه در یکو  ز حدود ماهیت جواهر و اعراضالوجود است و منزه ا ه)زیرا صفات حق عین ذات است( و ذات حقیق

 صوره جا مانند علم بذات خود عین جوهر نفسى است و یکه جا مانند علم نفوس مجرده بذات خود عین جوهر عقلى است و یکه ب

  .(770، 7909ای، )الهی قمشه حاصله از موجودات خارجى در نفس، علم کیف نفسانى است

سیر دوم این است که علم چه از سنخِ حصولی باشد و چه از سنخِ حضوری، به کلی از ماهیت و در  تر بحث بر مبناینتایج فرعیاز 

  نتیجه از بابِ مقولات بیرون است.

 مفهوم به جای ماهیت . 3-2

ماهیات است؛ در حالی که از نظرِ صدرا بنا بر اقتضای سیرِ دوم، علم امری ماهوی نیست  گفتیم که به اقتضای سیر اول، علم از زمره

که ماهیت داشته باشد، مفهوم دارد. به تبعِ ویژگیِ سیر دوم صدرایی، علم مفهوم خواهد داشت بلکه امری وجودی است که به جای این

مباحث علم به اثبات این حقیقت  در آغاز بندد. ملاصدرای رخت برمینه ماهیت؛ چرا که با اثباتِ اصالتِ وجود، ماهیت کلا از هست

                                                 
ا ها و از جمله فخر رازی بزیرا همه آن لسفی است.بحث از علم و همچنین مسأله وجود ذهنی که در سایه علم مطرح می شود، در آثار قبل از صدرالمتألهین در چهارمین مرتبه از مراتب مسائل ف 7

ن از آن ایو  بوط به کیف نفسانی مطرح می نمایندهمه نوآوری که در مسأله وجود ذهنی و تفکیک سه گانه مطالب علم به مباحث علم، عالم و معلوم دارد، بالاخره بحث از علم را در مباحث مر
دانند. دقت و ابتکار صدرالمتألهین در طرح مسأله علم این است که او علم را در زیر پوشش ماهیات و حقیقت علم را از زمره ماهیات میرغم اختلافاتی که دارند ها علیجهت است که همه آن

عقولات ثانی منطق و نه در مباحث ماهوی نه در م مقولات قرار نمی دهد، گرچه به تبع دیگران مسائلی از آن را در تعلیقات منطقی و یا ابواب ماهوی طرح نموده و لیکن جایگاه حقیقی آن را
 (. 00، ص0، ج7910داند. )جوادی آملی، یفلسفه، بلکه در ردیف تقسیمات اولی وجود و یا حتی با اثبات مساوقت هستی با علم، آن را از قبیل مسائلی نظیر اصالت و یا بساطت وجود م
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یشبه أن یکون العلم من الحقائق »باشد، پردازد که علم از زمره حقایقی است که وجود آن عین ماهیت )ما به الشی هو هو( آن میمی

وقت هستی با علم است، علم را از ماهیت مصطلح و این امر که به معنای مسا( 711، 9، ج7901)ملاصدرا، « التی إنیتها عین ماهیتها

، 7910. )جوادی آملی، شود ماهیت نیست بلکه مفهوم استتنزّه علم از ماهیت به این معناست که آنچه از آن فهمیده میو  داردمنزه می

 بر آید؛ مثلاالاتر از آن نمىو در ب شود که شى جنس و فصل داشته باشددر جایى آورده مى»(. ماهیت دال بر محدودیت است و 01، 0ج

(. برای تفاوتِ 070، 7، ج7911زاده آملی، )حسن شود: مفاهیم اسما و صفاتشود، بلکه گفته مىاسما و صفات الهى، ماهیات اطلاق نمى

ت. یت نیستوان به اثبات این مطلب پرداخت که یک شی از سنخ ماهاز دو راه میاست؛ حداقل هایی گفته شدهماهیت و مفهوم ملاک

هیت شود که آن شی مااگر چیزی در بیش از یک مقوله باشد و مصداق ذاتی آن در چند مقوله حضور داشته باشد، معلوم می کهاین اوّل

ای هم در واجب و هم در ممکن مصداق ذاتی داشته باشد، به ماهیت نبوده و فرد ندارد، بلکه مفهوم بوده و مصداق دارد. دوم، اگر شی

حقیقت توان از وجهی دیگر نیز استدلال کرد: ماهیت نداشتنِ علم را می. (77، 71، ج7901)جوادی آملی،  شودن پی برده مینداشتن آ

علم با وجود مساوق است؛ پس علم، ماهیت ندارد؛  ؛ وجود هم ماهیت ندارد؛علم ماهیت ندارد؛ واقعیت و خارجیت همه از آنِ وجود است

 توان پی برد که علم، ماهیت ندارد. ماهیت نداشتنِ وجود نیز میو  دیعنی از مساوقتِ علم با وجو

توان رود مینکته که واژه علم مشترک معنوی است و در مورد حق تعالی و ممکنات به یک معنا به کار میهمچنین از اثباتِ این 

دقیقاً به همان معنایی است که در مورد ممکنات به کار استنباط کرد که علم امرِ ماهوی نیست؛ چرا که مفهومِ علم در مورد حق تعالی 

؛ شود که وجود واجب تعالی ماهیت ندارددر فلسفه ثابت میو  رود. علم واجب بالذات ماهیتی ندارد؛ زیرا صفات حق تعالی عین اویندمی

هومی که علم ماهیت نیست و مفنتیجه اینپس صفات او هم ماهیت ندارند وگرنه مستلزم آن است که زاید بر ذات و منضم به آن باشد؛ 

 (. 07، 7، ج7911وجود است )عبودیت،  فلسفی و ناظر به نحوه

 تعریف علم: وجود مجرد . 4-2

شد، از نظرِ صدرا، علم، امری وجودی است حصول و ارتسام و ... تعریف میبرخلافِ سیر اول که علم از نوعِ ماهوی یا مقولی بود و به 

سواء کان ذلک  هالعلم هو الوجود للشی المجرد عن الماد»شی مجرد است؛  با وجود است؛ علم از نظر صدرا، وجود برایو بلکه مساوق 

یعنی علم  (.910، 9، ج7901)ملاصدرا، « الوجود لنفسه أو لشی آخر فإن کان لغیره کان علما لغیره و إن لم یکن لغیره کان علما لنفسه

 حقیقتو  هاستشود، از نوع نواقص و کاستیچه از علم که نحو خاص وجود است سلب می؛ آنهمان وجود مشروط به سلب شی است

به وجود،  با تعریف علم گردد.گاه امر ثبوتی از حقیقت علم سلب نمیگردد و سلبِ نقص، اثبات است؛ یعنی هیچها به سلب باز میآن

(. 790، 71، ج7901کم، کیف، اضافه و مانند آن نیست )جوادی آملی،  هشوند و به همین دلیل علم از مقولماهیات و مفاهیم خارج می

زیرا حقیقت علم ظهور و  ؛توان دانستمییک از این چهار مقوله بلکه از هیچ مقوله جوهرى و عرضى بالذات نحقیقت علم را از هیچ

  وجود یافتن حقایق و ماهیات است.
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 اشتراک علم: اشتراک معنوی. 5-2

رود، مواردی که به کار می بنا بر اصولِ مهمی چون اصالت وجود، وحدت وجود و نیز مساوقتِ علم و وجود، علم در همهدر حکمت صدرا 

( و حاصلِ معنا، وجودِ مجرد برای مجرد یا حضورِ مجرد برای مجرد است؛ اصولاً بنا 991، 0، ج7901مشترکِ معنوی است )ملاصدرا، 

وان وصف، ت، نمی-و بلکه نگاهِ حقیقتاً ماهوی، عینِ کثرت و قول به تباین ذاتی است -کثر است به نگاه ماهوی که در آن غلبه با ت

 تعریف یا ملاکِ واحدی از علم ارایه داد تا هم شاملِ انحا علمِ حق تعالی، هم انحا علمِ انسانی و هم علمِ دیگر وجودات )یا حتی اثبات

 اشتراکِ معنوی و وحدت نسبتی وجود دارد:  سریان علم در همه وجودات( باشد؛ میان اثباتِ

وحدت وجود راجع به ه و پایه اثبات مسأله وحدت وجود قرار گرفتاشتراکِ معنوی وجود در فلسفه اسلامی 

حقیقت وجود و متفرع بر اصالت وجود است. اگر قائل به اصالت وجود نباشیم وحدت وجود از نظر علماى ما 

 (. 00، 0، ج7910)مطهری،  معنى ندارد

تراک باشد و انکار اشاشتراک معنوی وجود در قوه قول به وجود صمدیتی است که همان توحید خاصی می»حتی به نظرِ اهل تحقیق 

چنین میانِ وحدتِ وجود با اصالتِ وجود و اشتراکِ (. هم19، 7، ج7900 زاده آملی،)حسن« معنوی وجود در قوه انکار توحید خاصی است

مهمی برقرار است و یکی از براهین اثباتِ اصالتِ وجود، مفهومِ واحدِ وجود است؛ مخصوصاً  باتِ اصالتِ وجود رابطهمعنوی وجود با اث

، 7، ج7900؛ مصباح، 997، 7910)لاهیجی، « تواقعیت عینى، مصداق بالذات مفهوم وجود اس»معناى اصالت وجود این است که که این

997.) 

داقا لکلّ شی و صدق مفهوم الوجود علیه ظاهر و بیّن، فثبت للوجود مصداق فی فإذا کان الوجود فی الخارج مص

 (. 719، 7910)لاهیجی،  یصدق علیه أنّه وجودو  الخارج

اشتراکِ لفظی و معنوی در علومِ »های وجود را به همراه خواهد داشت؛ اصولا به این ترتیب تکثر در معنای وجود، تکثر در مصداق

(. به هر حال تعریفِ صدرا از علم در مرتبه دوم از 701، 7، ج7917)جوادی آملی، « مدارِ واقعیت و حقیقتِ خارجی است عقلی ثبوتاً دایرِ

های وحدت، اشتراک معنوی و تشکیک برخوردار است. در نگاهِ حقیقتاً ماهوی که در آن کثرتِ محض حاکم باشد، حتی وجود ویژگی

ن حالتِ تریفات و توابعِ وجود همانندِ علم هم چنین حکمی را خواهند داشت. حتی در تسامحیهم مشترک لفظی خواهد بود؛ در نتیجه ص

 هایی که از علم ارایه شده هیچ نحو وحدتی وجود نخواهد داشت. ممکن، میانِ تعریف

قتِ شعور است حقینگاهِ ماهوی، اشتراکِ لفظیِ علم میانِ علمِ واجب تعالی و انسان و دیگر وجوداتِ ذی برخلافِ سیرِ اول که لازمه

علم بر مبنای نگاهِ وجودی و متناسب با سیرِ دوم مشترکِ معنوی است نه لفظی؛ این سخن هم از لوازمِ مبانی فلسفی حکمتِ صدراست 

  صدرا به صراحت اشاره کرده است: مواردی است کهکه در سیر اول به آن اشاره کردیم و هم جزوِ 
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لصفات جمیع ما سواه کما أن وجوده  همباین هو له صفات کمالی -ه موجودا ثابتا حقا ولما کان الباری جل ثنا

 و غیرها من هفإن الوجود مشترک معنوی بینها و بینه و کذا العلم و القدر... مباین لوجود جمیع الموجودات 

  (.991، 0، ج7901... )ملاصدرا،  هواحد هعوارض الموجود بما هو موجود فکما أن أصل الوجود حقیق

 تواطو و تشکیک: تشکیکی بودنِ حقیقت علم . 6-2

شود و هم به تصریح مورد اشاره گونه که وجود مشکک است علم نیز مشکک است؛ این سخن هم از اصول صدرایی استنتاج میهمان

 قرار گرفته است: 

فی جمیع الموجودات على التفاوت و التشکیک بالکمال و النقص فکذا  هساری هواحد هو کما أن الوجود حقیق

فی الکل سریان الوجود على وجه یعلمه  هساری هو الحیا هو الإراد هالتی هی العلم و القدر هصفاته الحقیقی

 (. 771، 0، ج7901، )ملاصدرا الراسخون

گویند و عالم ماده و مادیّات را موجود می بنابراین اطلاق وجود اعم و اطلاق علم اخصّ است،... تنها  علم مساوق وجود است

ارباب عقل و اصحاب دانش بر بعضى از  ؛تمام و نقصانه قوت و ضعف و به مراتب موجودات و درجات موجودات مختلفند ب... گویندنمى

جهت بروز آثار ه و این معنى ب اندساختهمعنى علم و عالم موصوف ه ها را بآناند و کردهمراتب وجودات و موجودات علم و عالم اطلاق 

و خفا احکام آن  جهت کمون آثاره و ظهور احکام حقیقت علم در آن موجودات و وجودات است و بر بعضى دیگر از مراتب و درجات ب

 (.710، 7917)زنوزی،  اندآن دو معنى موصوف نکردهه ب اند وحقیقت علم و عالم اطلاق ننموده

 کنندتعبیر می «هیعروج حکمت متعال اوج»مساوقتِ وجود و علم تا به حدی اهمیت دارد که برخی از اهلِ حکمت از آن به ندایِ 

موجود. آنچه در مبحث علم مطرح است  یعالم است و هر عالم یهر موجودمساوقت،  (. مطابقِ این710، 79، ج7900)جوادی آملی، 

مطرح است بساطت  یشناسیآنچه در مبحث هستو  آن استمانندِ ، اضافه و فیداشتن و تبرئه آن از مقوله ک یعرض تِیآن از ماه هیتنز

مانند علم،  یقیحق یها، تمام کمالستین یقابل بحث در فلسفه اله یزیچ یاز هست ریاست و چون غ جودو یکیتشک قتیمحض حق

 یبوده و دارا یهست قتیحق نیوجود ثابت گردد ع یکه برا یصرف است هر کمال طیو چون وجود بس گردندیاراده و. .. به وجود برم

  .او مشکک خواهدبود نیوجود بلکه ع قتیهمانند حق یعنیمراتب است؛ 

صاحب مراتب و درجات و مراحل متفاوت، از اخس مراتب که ادراک وهمى  علم به این معنی است که:تشکیکی بودن حقیقت 

دانیم، براهین قطعیه که هر حقیقت تشکیکى ناچار منتهى به وجود است. به از خارج مىو  شودالیقین شروع مىاست، تا مرحلة عین

صداق علم و وجود یک حقیقت و در م ،همان حقیقت وجود است. بنابراینمرجع کلیة مشککات و مابالذات هر کل تشکیکى،  دیگرعبارت 

ا حقیقت علم بعینه بلکه ،علم مساوق وجود استاند: روست که اهلِ تحقیق تاکید کرده(. از همین711، 7910)عصار،  متحد خواهند بود

ق وجودیّه حقایه چنانکه وجود نسبت بوم، پس هماعتبار معنى و مفهه ها مگر بحقیقت وجود است و تغایرى متحقق نیست در میانة آن

علم اول  ،. مثلاًستاتشکیک ه مقول ب ،انحا تشکیکه حقایق علمیّه به باشد، علم نیز نسبت بتشکیک میه مقول ب ،انحا تشکیکه ب

ل نکشافات است و اقوى و اکمهمة علوم و ادراکات، زیرا که مبدأ جمیع علوم و منشأ همة اه ذات خود اقدم و اولى است نسبت به تعالى ب
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ام و تمه انکشاف ذات او از براى خود نسبت نقص به ست از جهت ظهور و انکشاف زیرا که نسبت همة انکشافات با علوم و ادراکات

ذوات معلولات که در مرتبة ه ذات خود اتم و اکمل و اقدم و اولى است از علم به علت ب همچنین علم هرو  ستا قوته نسبت ضعف ب

 شیاشود که انکشاف احقیقت عرض. از اینجا منکشف میه حقیقت جوهر اشد و اقواست از علم به یجاد متحقق است و همچنین علم با

وجود صرف تامّ ه ها در مرتبة ذات اقدس، اقوى و اجلاى انکشافات و اتمّ و اعلاى ظهوراتست، زیرا که در آن مرتبه بپیش از وجود آن

 (.991، 7917)زنوزی،  وجودات محدوده و هویّات ناقصه حاضرنده ند و در نزد نفس خود بامنکشفکه نور الأنوار است 

 تقابلِ وجود خارجی و ذهنی: متباین یا واحد؟. 7-2

ات بر اساس اصالت و تشکیک در وجود، وجود»های چهارگانه نیست؛ بلکه تقابلِ وجودِ ذهنی و خارجی به اقتضای سیر دوم، از نوعِ تقابل

ه اقسامی متباین از شود ببر این مبنا تقسیماتی که برای وجود ذکر میو  باشندقایق متباینه نیستند بلکه درجات یک واحد حقیقی میح

ب نماید، مانند وقتی که وجود به علت و معلول، بالفعل و بالقوه، واجبلکه درجات واقعیت مشکک هستی را تبیین می انجامدنمییکدیگر 

تقسیم وجود به خارجی و ذهنی نیز از قاعده فوق مستثنا نیست؛ یعنی وجود ذهنی و خارجی  شود.حادث و قدیم تقسیم میو ممکن و یا 

وجود »( پس 901، 0، ج7910)جوادی آملی، « باشنددو حقیقت متباین با یکدیگر نیستند بلکه دو درجه از حقیقت مشکک هستی می

کند و اساساً وجود، یک وجود است و وجود به حسب اختلاف مراتب، آثار مختلفى پیدا مى خارجى و وجود ذهنى دو نحو و دو مرتبه از

رو لازمة وجود ماهیت در ذهن، شود؛ ازاینحقیقت تشکیکى صاحب مراتب است؛ ولى در ماهیتّ، تشکیک و اختلاف مراتب فرض نمى

اش همسانى وجود ذهنى و وجود خارجى از این لحاظ هبنا بر اصالت ماهیت، همسانى ماهیت ذهنى و ماهیت خارجى است ولى لازم

 (.779، 1، ج7910)مطهری، « نیست

 اضافه: اضافه اشراقی. 8-2

وعِ دوم، این اضافه از ن مقولی بود؛ اما به اقتضای اصولِ مرتبه میانِ عالم و معلوم از نوع اضافه اول، اضافه اشاره کردیم که در مرتبه

ر د علیت و معلولیت وجود دارد؛ بنابراین اشراقی است میانِ دو طرف، رابطه مواردی که اضافه از نوعِ اضافه اشراقی است؛ در همه اضافه

گونه است؛ چرا که علمِ اش اینسخن در موردِ حق تعالی و معلوماتاین ؛دهدیک طرف به طرف دیگر وجود و هستی میاین نوع اضافه، 

 ست؛ او عینِ ایجاد ا

 (. 079، 7909)ملاصدرا،  هی الوجود المنبسط على کل بحسبه هإشراقی هله تعالى إضاف

  های خود است:های علمی خود که در آن نفس خالقِ صورتمیانِ نفس و صورت یا نظیرِ اضافه

لها إلى  لتحص هإشراقی هبمجرد إضاففهی  همن الأنواع المتأصل هو أما حال النفس بالقیاس إلى الصور العقلی

 ( 711، 7، ج7901)ملاصدرا،  فی عالم الإبداع هواقع هنوری هذوات عقلی

 (. در مقامِ مَثل700َ، 7909ملاصدرا، )« هالمظلم هإلیها لا التی استغرقت فی الماد هإشراقی هبأن یکون للنفس إضاف هو هی اللائق»و نیز: 

تواند مِثال می که ایناشراقی است. کما این صاحبِ تصویر با تصویرِ داخلِ آینه نیز از نوعِ اضافه با حفظِ تفاوتِ میانِ مِثل و مَثَل، رابطهو 
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افه، دهد؛ اما در اضطرفه است؛ یعنی علت به معلول وجود میایجادی، یک اشراقی، رابطه قیومی نیز باشد. در اضافه مِثال برای اضافه

دهند. به هر حال از آن حیث که در حقیقتِ ادراک بر ها نیز به همدیگر معنا میاست که آن نوعی تضایف میانِ طرفینِ اضافه برقرار

علی و معلولی میانِ دو طرفِ نسبت یعنی عالم و معلوم  مبنای قوم، از جمله بر مبنای دیدگاهِ فخررازی و نظریه معروف به اضافه، رابطه

مقولی است؛ اما بر مبنای اصول  طرفه وجود دارد، این نحو از اضافه از نوعِ اضافه ایِ دوبرقرار نیست؛ اما در عینِ حال نسبتِ اضافه

شراقی ا میانِ عالم و معلوم از نوعِ اضافه صور است، قیامِ صور به نفس قیامِ صدوری و اضافه مبتنی بر سیر دوم، چون نفس انشاکننده

اشد و در سیر سوم باشراقی می می است که به تعبیر اهلِ حکمت، روحِ اضافهقیو متناسب با مرتبه سوم سیر فلسفی، اضافه است. اضافه

 به آن اشاره خواهیم کرد. 

 حقیقت علم بر مبنای سیر سوم فلسفی صدرا . 3

 قول به اصالت وجود وحدت شخصی وحدتِ علم و عالم و معلوم لازمه. 1-3

اه از لوازمِ دیدگ -قراینی که از سیرِ دوم برای آن برشمردیم  با وجودِ همه –معتقد است مبحثِ اتحادِ عاقل و معقول  نویسنده مقاله

داند، همان درکِ مبحثِ اتحاد عاقل و معقول می را لازمهو آن میلادِ سومی که صدرا رسیدن به آن 7اصالتِ وجودِ وحدتِ شخصی است

 نظر بر وجه اصالتِ وجود وحدت شخصی است: 

جه و أما على الو... على الوجه المشهور المذکور الذی یفهمه الجمهور هبالصور العقلیل و أما القول باتحاد العاق

الذی سیقرع سمعک القول به فی مباحث النفس فهو نمط حققته أنا و قد تفردت باستنباطه بناء على أصول 

 مقصد شریف غال عندی، فهو نمط آخر من الکلام لا یصل إلیه أفهام جماهیر الأنام لأنه مرتقى عال و همقرر

 7(.09تا، ملاصدرا، بی) هبل ثالث هثانی هیحتاج درکه إلى فطرو 

رسیدن به اصالتِ وجود وحدتِ تشکیکی نیز میلادِ دومی است که برای رسیدن به وحدتِ شخصی، گذر از آن مرحله لازم بود؛ دلیلِ 

 9یدانیم که هر دو مبنای اصالتِ وجود وحدتِ تشکیکمی است؛« عندی هو قد تفردت باستنباطه بناء على أصول مقرر»این سخن تعبیر 

حد که ملاصدرا رسیدن به اصالتِ وجود وحدت شخصی را در حکمت ملاصدرا محقق است؛ تا بدان 0و اصالتِ وجود وحدت شخصی

 داند. اتمام و تکمیل حکمت می

  وحدت به جای اتحاد. 2-3

ی خصیصه بایدسیرِ سوم صدرایی، رسیدن به اصالتِ وجودِ وحدت شخصی است؛ در این مرتبه از سیر می بنا بر اصول اشاره شده، لازمه

تر از وحدتِ مطرح در سیر دوم یعنی وحدتِ تشکیکی است؛ تر و وحدتیاما وحدتی که رقیقمحوری اصل باشد؛ وجودمحوری و وحدت

                                                 
 خصی قابل ارایه است. کم بهترین تبیینِ آن بر مبنای اصالتِ وجود وحدت شیا دست 7
 ]بی جا[ -، ]بی نا[، ]بی جا[ 09صدر الدین شیرازی، محمد بن ابراهیم، المبدأ و المعاد )ملاصدرا(، صفحه:  7
 (.917، 7، ج7901)ملاصدرا، «. أن حقیقة الوجود أمر واحد بسیط لکنه مشکک بالأشدیة و الأضعفیة و التقدم و التأخر»برای نمونه:  9
ن و لیس فی دار و لا ثانی له فی العی -لحقیقیة هدانی ربی بالبرهان النیر العرشی إلى صراط مستقیم من کون الموجود و الوجود منحصرا فی حقیقة واحدة شخصیة لا شریک له فی الموجودیة ا» 0

 (.709، 7، ج7901)ملاصدرا، «. رات ذاته و تجلیات صفاته التی هی فی الحقیقة عین ذاتهالوجود غیره دیار و کلما یتراءى فی عالم الوجود أنه غیر الواجب المعبود فإنما هو من ظهو
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 اتحادِ علم، عالم و»مباحثِ علم بالاتر از تعبیرِ  طور که در اوجِ قلهوحدت. همانجا جا اتحاد مطرح است؛ اما در اینبه تعبیری بهتر، آن

و  در مورد علم حضورى به ذات، علم و عالم و معلوم وجود واحدى دارند»شود؛ مطرح می« وحدت علم، عالم و معلوم»تعبیرِ « معلوم

اعتبارى  کار رود، به لحاظ تعدده اگر تعبیر اتحاد در چنین موردى بو  حسب اعتبار عقلىه شود، مگر بها یافت نمىگونه تعددى در آنهیچ

، 7، ج7900)مصباح، « باشداین وحدت عالم و معلوم مورد اتفاق مىو  کار برده جاى آن تعبیر وحدت را به باشد، وگرنه باید بها مىآن

اول  رویدادی به نامِ علم در درون، حقیقتِ علم در وهله(. حتی در موردِ علمِ حصولی نیز چنین وحدتی برقرار است؛ چرا که در 770

حققِ ت گیرد که معلومِ بالعرض است؛ در لحظهگاه وجودِ ذهنی و ظلی به تبعِ آن شکل میچیز است و همو معلومِ بالذات است و آنیک

 عناصر علم برقرار است.  علم که خود معلومِ بالذات است، وحدتِ کامل میانِ همه

موجوداتِ هستی و از جمله علم که مساوق با وجود است با فیضانِ حق تعالی  مرتبه، جریانِ وجود یافتنِ همهبر آن، در اینعلاوه  

 7ه پاییناز بالا ب اصطلاحاً حقیقیه است که شود. یعنی تابشِ فیض هستی، از سوی وجودِ حقهیعنی یگانه وجودِ حق برین، محقق می

جوهری و عرضی که حق  سومی از رابطه هم طبقِ تفسیرِ مرتبهو  ی وجودِ مستقل و رابطهم طبقِ رابطهرساند و فیضِ وجود را می

نورِ وجود و نورِ علم از جانبِ او تعالی  بایست افاضهتعالی تنها جوهر هستی است و مابقی وجودات عرض، در درکِ حقیقتِ علم نیز می

چنین هر موجودی که امکانِ طرحِ علم در الربط به حق تعالی است، یعنی انسان و همتحقق یابد؛ چون موجودی که تمامِ هویتش عین

اش نیز از این ویژگی برخوردار خواهد بود. بنابراین در این رویکرد است که حقیقتِ علم، وجودِ ذهنی و معلومِ بالذات مطرح باشد، علم آن

تشکیکی و از وجود تشکیکی به وجود شخصی آن است که از خلق به سوی  و بالعرض روشن خواهد شد. ویژگیِ سیر از ماهیت به وجود

« خلق»چه در مراتبِ قبل موسوم به شود؛ اما در نظر از وحدتِ شخصی، چون وجودِ حقیقی تنها حق تعالی است، بنابراین آنحق سیر می

 شخصی وجود دیده شود.  بایست در جوفِ نظرِ وحدتِو تعابیری از این دست بود، می« ماهیت»یا « معلول»یا 

 موضوع: مطلقِ وجود به جای وجودِ مطلق. 3-3

را تبیین  کثرت هستی وحدت و هم جنبه هم جنبه های بنیادینِ سیر سوم با سیر اول این است که وحدتِ تشکیکی کهیکی از تفاوت

که مطلقِ وجود است؛ مطلقِ وجود هیچ قیدی شود؛ در این رویکرد موضوعِ فلسفه نه وجودِ مطلق کند به وحدتِ محض تبدیل میمی

انیم که وجود در دباشد. میهای قسیمِ خود محدود شدهوسیله به نداشتهندارد؛ حتی به قیدِ اطلاق نیز مقید نیست؛ قسیمی ندارد تا بدین

 لابشرطِ مقسمی و وجودِ شود؛ وجودِ بدونِ شرطِ مقسم را وجودِتقسیمِ متعارف به وجود بشرط لا، بشرط شی و لابشرط تقسیم می

دارد و قسیمِ وجودهای بشرط شی و بشرط لا است، وجودِ لابشرطِ قسمی گویند. موضوعِ سیر سوم « بشرط لا»لابشرطِ قسیم را که قیدِ 

ود و شخوانده می« وجود حق»و نیز در دیدگاهِ نهایی صدرایی به تأسی از عرفا  همین وجودِ لابشرطِ مقسمی است که در عرفِ عرفان

 وجود حق اصلِ حقیقی و منشأ وجودِ مطلق و مقید است:  7یابد.به این اعتبار وجود به وجودِ حق، وجودِ مطلق و وجودِ مقید تقسیم می

                                                 
  ت.واسطه اسبی هبه اصطلاح غیرِ حق با حق تعالی رابط هحقیقیه، جهت و تقدم و تاخری دال بر مکان و زمان قابل طرح نیست بلکه رابط هبه اصطلاح؛ وگرنه، در وجود واحد به وحدت حق 7
 ین تقسیم تقسیمی تشکیکی است و این سه در عرضِ هم قرار ندارند. البته ا 7
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 فالوجود الحق الاحدی من حیث الاسم اللّه، المتضمن لسائر الاسما على وجه الاجمال، منشأ لهذا الوجود المطلق

 (.707، 9، ج7900)ملاصدرا، 

این مبحث با بحثِ ارتقا مواد ثلاث در حکمتِ صدرایی نیز ارتباط دارد که در نهایت با تکیه بر اصالت وجود وحدت شخصی جهات  

 اند. غیرِ حق تعالی باطلِ محضو  گرددقضیه به حق و باطل منحصر می

د حقیقیِ ظلی نسبت به وجوداتِ مقید داراین نیز قیومیتِ و  به هر حال این وجودِ حق، قیومیتِ حق حقیقی نسبت به وجودِ مطلق

جا یکی از تعابیرِ مهمِ متناسب با سیر سوم در مبحثِ علم و معادل با تعابیرِ اختصاصیِ سیرهای اول (. از این770، 0، ج7901)سبزواری، 

  قیومی. شود که عبارت است از: اضافهو دوم مطرح می

 مقولی و اشراقی قیومی به جای اضافه اضافه. 4-3

شود؛ یعنی اگر عالمی باشد حتماً با علمِ به چیزی به چنین در نسبت با معلوم مطرح میو  الاضافه استدانیم که علم حقیقتی ذاتمی

کردیم؛  اشراقی است که به آن اشاره مقولی و به اقتضای سیر دوم اضافه اضافه به اقتضای سیر اول اضافهشود؛ اینوصفی متصف می

« قیومی اضافه»حق تعالی با مخلوقات هم از لحاظِ وجودی و هم از لحاظِ وجهِ ناظر بر حقیقتِ علم  سوم رابطه اما متناسب با مرتبه

 ن وجودِ احدی به همه(. علمِ ای771، 7911)ملاصدرا، « حقیقت احدى وجود با همه خلایق، معیت قیومی دارد»است؛ به تعبیرِ صدرایی 

اتِ یاد شده اضاف واحد حایز همه ؛ ... این اضافه«إلیه هفعلمه تعالى بکلّ شی إضافته القیومی»قیومی است؛  حقایق نیز به نحوِ اضافه

مجعولاته و إذ قد علمت أن الواجب تعالى یعلم ذاته بذاته و ذوات » (.707، 0، ج7907هاست )ملاصدرا، باشد و موید و مصحح آنمی

)ملاصدرا،  «راقکما یقتضیه ذوق الإش هالشهودی هالنوری هإلى الأشیا هی بعینها الإضاف هالقیومی هبذواتها بما مر ذکره. و أن الإضاف هالعینی

یاد شده حقیقتِ زمان و  اگر بر نکته و (997، 7909؛ 907، 0، ج7900و  707و 707، 0، ج7907ملاصدرا، همچنین نک. ؛ 777تا، بی

 ها است و نسبتِ همهزمان برای حق تعالی حالی به وسعتِ تمامِ زمانو  حقیقتِ زمان، حال است»تقدم و تاخر را هم اضافه کنیم که 

اسبِ به تننیز و  ها، یکسان استهستی است و در این احاطه، نسبت او محیط بر همه« »مند با او یکسان است؛ها و موجوداتِ زمانزمان

 در عینِ حال، معیتِ او با تقدمِ ذاتی و« مخلوقات معیت دارد؛ به انحای معیتی که قابلِ فرض است بحث تقدم و تاخر، حق تعالی با همه

أن شمخلوقات همراه است؛ معلوماتی که همگی شئون و ظهوراتِ اویند و شأنِ شئون، عینِ ارتباط و تعلق به ذی اش بر همهسرمدی

 است. 

)ملاصدرا،  «ترقیقِ علیت»ملاصدرا با و  از وحدتِ تشکیکی است -ترو بلکه دقیق-تر طور که وحدت شخصی تعبیری رقیقهمان

تر قیومی تعبیری رقیق کند، به همین نسبت، تعبیرِ اضافه( وحدت شخصی را ثابت می17، 79، ج7917؛ جوادی آملی، 997، 7، ج7901

دوم، اشراق بر مراتب ناظر است؛ در این مقام، گویی که مثلاً ذاتِ  اشراقی همانندِ مبنای مرتبه در اضافه اشراقی است؛ چرا که از اضافه

هایی است که در عینِ ارتباط به ذاتِ خورشید، از وجودی نیمه استقلالی هم برخوردارند؛ به هر حال در وحدتِ خورشید دارای پرتو و ظل

ا قیومی، هر لحظه انتسابِ ماسو دهد؛ اما در اضافهکه به نحوِ کثرتِ مراتبی خود را نشان می تشیککی نوعی از کثرت هم مطرح است؛

( دهر، روحِ  7099)بابایی، « سه زمان»طور که در بحثِ در قیومیتِ ذاتِ حق تعالی. همان به حق تعالی مساوی است با اضمحلالِ همه
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، ایضا، هالمبدئیّ هالوجوبیّ هبل الإضاف»اشراقی است.  قیومی، اصل و روحِ اضافه زمان و سرمد، روحِ دهر است؛ به همین نسبت، اضافه

گونه که به اصطلاح، (. به همین نسبت همان777، 7، ج7909)آشتیانی، « روحهاو  هالإشراقیّ ههى أصل الإضافو  هالوجوبیّ هعین ذاته الحقّ

ان نسبت که زمان در دهر و دهر در سرمد مضمحل است، )ملاصدرا، به همو  مافوق است مراتبِ مادونِ هستی مضمحلِ در مرتبه

و  دانقیومی مضمحل شود در اضافههایی که در مورد حق تعالی مطرح می( به همین نسبت هم تمامِ اضافات و نسبت901، 7، ج7900

 . ها در مقامِ مفهوم تعدد دارند؛ اما در حقیقت یکی بیش نیستندنسبت به تعبیری دیگر همه

 تعریف علم: حضور مجرد و ظهور مجرد. 5-3

شود، با تعریف می« وجودِ مجرد برای مجرد»وجود است و در سیر دوم علم به  اصلی بر روی کلمه در بابِ تعریفِ علم چون تکیه

ر از قبل تتعریفِ یاد شده تامعالم و معلوم و علم( در سیر سوم،  تر شدنِ حقیقتِ علم )یعنی عناصرِ متناسب با علم= با وحدتِوحدتی

تری تر خواهدبود و تاکّدِ بیشبا این مرتبه از سیرِ فلسفی متناسب« حضورِ مجرد برای مجرد»صدق خواهدکرد و بلکه تعریفِ علم به 

اند. ستقلغیره عینِ حضور برای وجودِ معالم و معلوم و علم عینِ وحدت است و وجوداتِ به اصطلاح فی خواهدگرفت؛ چرا که رابطه

 کنند: برای همین است که کسانی چون علامه طباطبایی بر تعریفِ علم به حضورِ مجرد برای مجرد تاکید می

 حاضر المعلول أعنی فهو بوجه عنه مستقل غیر به علته قائم وجود إلى هبالنسب رابط وجود المعلول وجود لأن

 هلعلا کذلک و .مجردین کانا إن حضوریا علما لها معلوم وجوده بنفس فهو عنها محجوب غیر لعلته وجوده بتمام

 کانا إذا احضوری علما لمعلولها همعلوم فهی باستقلالها المستقل بها القائم لها الرابط لمعلولها بوجودها هحاضر

 (. 709، 7070مجردین )طباطبایی، 

 همچنین یکی از تعابیرِ کلیدی سیر سوم تعبیرِ ظهور است که با حضور در این مرتبه یکی است: 

 الظهور و تعالى له ظهور کلّها بل المادیّات و المجرّدات بین الأحسن النظام فی الحضوری العلم فی فرق لا ثمّ

 هوف تعالى له حضور فهو تعالى له ظهور الناسوت و المادهّ عالم إنّ حیثو  العلم عین الحضور و الحضور عین

تعالى  اللهّ هو و لغیره الحضور عین یکون فکیف نفسه، عن الاحتجاب عین أنّه یقال لا و تعالى له حضوری علم

 (. 719، 7، ج7917)شاه آبادی، 

وجودِ  که همان سعه-وسعِ وجودِ اوست؛ حتی انسان هم بر خود و بر احوالاتِ خود  روشن است که حضور برای هر کسی به اندازه

ا جگردد تعریفِ علم به حضور و ظهور در آنحتی در نهایت چون علم حصولی نیز به علمِ حضوری باز میو  علمِ حضوری دارد -اوست 

 ظهوراتِ خود دارد بر همه به علمِ ظهوری و حضوری عالم است.  وجودی نسبت به همه چون وجودِ حق سعهو  نیز صدق خواهد کرد

 اشتراک علم: یا عدم امکان طرح، یا مشترک معنوی. 6-3

در مبحثِ اشتراک لفظی و معنوی اشاره کردیم که: میانِ اشتراکِ معنوی، وحدت و اصالتِ وجود نسبتی وجود دارد؛ اشتراک معنویِ 

ود به یک معنی است؛ سوال شها حمل میمصادیقی که بر آن گیرد؛ یعنی مفهوم وجود در همهاثباتِ اصالت وجود قرار می وجود پایه
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اصلی این است که اشتراکِ علم بر اساسِ اصالتِ وجودِ وحدت شخصی چه حکمی خواهد داشت؟ یعنی آیا لفظِ علم در میانِ مصادیقی 

شود مشترکِ لفظی است یا معنایی؟ روشن است که بر اساسِ اصالتِ وجودِ وحدت شخصی وجود تنها یک مصداق ها حمل میکه بر آن

شود عینِ تعلق به این وجود واحد و تنها ظهوراتِ متصف می« وجودات»چه که در سیرهای قبلی به آنو  و آن وجودِ حق است دارد

وجودِ واحد است؛ حال اشتراکِ معنوی در یک مصداق یا امکانِ طرح نخواهدداشت؛ چرا که وجود تنها وجودِ واحد حق است و یک 

ندارد و یا اگر امکانِ طرح داشته باشد میانِ وجود حق با ظهوراتِ آن خواهد بود که به همان مصداق دارد و اشتراک در وحدت معنا 

  دلایلِ اشتراکِ معنویِ وجود در سیر دوم، اشتراکِ معنوی میانِ ظهورات با وجودِ حق نیز برقرار خواهد بود.

 گیرینتیجه

 شود: چه که اشاره کردیم موارد زیر روشن میبر اساسِ آن

مقام نیز به اصالتِ وجودِ وحدت شخصی تحولاتِ مهمی در بحثِ گذر از نگاه ماهوی به اصالت وجود وحدت تشکیکی و از آندر  .7

 علم روی داده است که در چند موضوعِ مهم به قرار زیر است: 

قلی چنان جایگاه مستآن از نظرِ جایگاهِ طرح، سابق بر نگاهِ اصالت وجودی، بحث علم و ادراک و وجود ذهنی، بحثی تبعی است و .7

به خود اختصاص نداده است و در همین طرحِ تبعی، بیشتر در بخش طبیعیات مورد بحث قرار گرفته است؛ اما در سیر دوم، بخشی از 

 دهد.مباحثِ حکمتِ الهی را به خود اختصاص می

ی است که به حصولِ صورتِ شی در نفس از نظرِ امرِ ماهوی یا وجودی بودن، علم امری ماهوی، عرض و در نتیجه کیفِ نفسان .9

یابد؛ اما در سیر دوم علم امری وجودی است که به وجودِ مجرد برای مجرد شود؛ که در نفس حصول، ارتسام یا حلول میتعریف می

 عریف کرد. تتوان علم را به حضور و ظهور تر میشود؛ این تعبیر در سیر سوم نیز قابل طرح است و بلکه با تعبیری ظریفتعریف می

اشراقی و مطابق با سیر  مطابقِ سیر اول، اضافه مطرح در علم از نوعِ اضافه مقولی است؛ اما مطابق با سیر دوم از نوعِ اضافه .0

 سوم از نوعِ اضافه قیومی است. 

مشترک لفظی کند، در نهایت علم شود و در مورد حق تعالی صدق نمیچون حصولِ صورتِ شی در مورد علمِ انسان مطرح می .1

که علم بنا به اقتضای سیر دوم که اشتراکِ جا نیز امری متواطی لحاظ خواهد شد؛ حال آنمیان انسان و واجب تعالی خواهد بود و از آن

معنوی پایه اثباتِ اصالت وجود است و علم با وجود مساوق است و بلکه تعریف علم وجود مجرد برای مجرد است، مشترک معنوی 

یا به اشتراکِ خواهد بود. مطابقِ سیر سوم به اقتضای وحدتِ مصداقی وجود در وجودِ حق یا اشتراکِ معنوی قابل طرح نخواهد بود و 

 ظهوراتِ حق با حق معطوف خواهد بود. 

شود و در سیر سوم وحدتِ میانِ در نگاهِ ماهوی اتحادِ عالم و معلوم مورد انکار است در سیر دوم اتحادِ عاقل و معقول اثبات می .0

  علم و عالم و معلوم مورد تاکید است.
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