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Explaining the extent of human influence on existence and his role in 

determining and changing his destiny is one of the most important theological 

topics that has always been the focus of thinkers and scholars of various 

schools of Islamic philosophy and theology. In order to explain this problem 

in terms of proof, three general views of determinism, delegation, and inter-

commands have been formed. Mu'tazili and Imamiyya theologians, due to the 

defense of man's responsibility against the actions issued by him and the 

meaning of punishment and reward, have accepted the relative independence 

of man in determining his destiny in the sense of having free will. Ghazali's 

view that accepting free will for humans violates the Unity of Actions and, by 

implying commitment, limits the power and will of God Almighty, believes in 

predestination and acquisition. After explaining the concept of free will and 

human predestination, the present essay examines the validity of this claim by 

referring to Ghazali's works through the descriptive-analytical method. 

Findings: Ghazali does not believe in the system of causality between the 

phenomena of existence, and considers the repetition of existing relationships 

and order to be caused by God's custom. Fate and Fortuity determine all the 

events and phenomena of the world, and all the actions of existence are God's 

voluntary and optional actions. Results: Ghazali does not assign a role to man 

in determining his destiny, with the exclusiveness of will and authority to the 

Almighty God and the prior determination of events in Fate and fortune. His 

appeal to the idea of "business" in line with the responsibility of man for his 

actions has not been able to solve the paradox of determinism and punishment 

and reduce the intellectual problems of determinism. 
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Extended Abstract 

Tracing the history of philosophy and theology leads us to sixteen viewpoints about predestination 

and free will, from which numerous sub-ideas have originated. However, the two general 

approaches of Deterministic and Fatalists have received more attention than other views in the 

Islamic world. As one of the thinkers and theorists in this field, Ghazali limits human agency to 

acquisition and bases his foundations on three principles: 

1. The system of existence is not based on causality because the acceptance of causality is 

equivalent to God's positive effectivity. Causality is only a repeated comparison of phenomena. 

There is no necessary and causal relationship, and the association of two or more things with each 

other is due to God's destiny. Physical and material forces are not the source of the effect. God 

created them to accomplish His creation through them. For this reason, the emergence of their 

actions is not conditional on the effective and affected situation. 

Al-Ghazali, citing verses and traditions such as "... Ba'l-Lillah al-Amru Jami'ah..." (Ra'd/31 and 

Hajj, verses 6 and 18; An'am, verse 101; Waqih, verses 58-59; Al-Imran, verse 26; Safat, verse 96; 

Buruj, verses 15-16; Al-Rahman, verse 29, generally excludes causality and effect for anyone other 

than God. From this point of view, God Almighty is the direct agent of phenomena. 

2. Relationships in the world are determined by divine will. The determination and emergence 

of relationships in the world of existence is also done exclusively by God, and other beings only 

have a role as a tool. Explaining that "when the condition of description is present, the place 

becomes prone to accept the description because of it, then that description is created with divine 

quality and eternal power in the process of obtaining talent; And since talent is achieved by the 

creation of its condition, then it follows the condition and is later than it, in the same way, the 

occurrence of events is created in order by the action of the Most High, although all events are one 

in the divine decree. “We command only one word with sight” (Qamar/50). In other words, Allah's 

habit is to establish power and free will in the servant, and when there is no obstacle, He creates 

the possible act in proportion to that power and will. 

Al-Ghazali considers predestination to be the manifestation of that general and unchanging 

order, and he cites the saying of God Almighty in the verse "All things are created by destiny" 

(Qamar/49 and 50) and the verse "And We have only one word." Al-Basr (Qamar/50) is also 

considered a witness of eternal judgment. Then he states that the servants are subject to the 

channels of Fate and Fortuity. For example, if a person writes, Fate is the creation of movement in 

the hand of the writer. After creating the attribute of power in his hand, and then creating a strong 

desire in his soul (intention), and then creating awareness of the desire to write. In other words, all 

the actions of the mocker are under the power of destiny, but because the creatures are ignorant of 

the inner kingdom and the unseen world, they say: So-and-so. 

Acquisition is a comparison of the power and will of man with the current creation, which was 

only done by the power of God. God creates human action if man wills it. In other words, man 

wills the action, and God creates the action. 

3. Ghazali believes that human actions are based on a chain of causal factors that precede them 

and are a necessary condition for the realization of human actions. Due to the fact that when the 
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cause is complete, the effect is inevitable to be created, the meaning of predestination is used from 

the antecedent conditions for the realization of human action. Ghazali based his rational reason for 

this claim on the contrast between the will of God and the devil in such a way that if the crime and 

sin is not under the will of the Almighty God, it is according to the will of the devil, who is the 

creation and enemy of the Almighty God. Existing actions are done according to the will of the 

enemy of God Almighty, so it should be acknowledged that all the actions of humans are the 

creation of God Almighty. 

Divine justice is also based on two components: accepting this kind of exclusive creation at all 

levels of existence and not accepting the active role of man in the world: 1. Divine act 2. Divine 

will; And the principle of reparation and compensation, whether in this world or in the hereafter, 

which are stated in the book and the Sunnah, is due to the Divine Habit. 
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  ها:واژهکلید

خوانش انتقادی، غزالی، سرنوشت، 

 انسان، اختیار

است که در  کلامیمباحث ترین مهم، از هستی و نقش او در تعیین و تغییر سرنوشت خویشتأثیر انسان در تبیین میزان 

در . استبودهکلام اسلامی فلسفه و  گوناگون و دانشمندان مکاتبمورد توجه اندیشمندان  ، همارهکلام اسلامیفلسفه و 

متکلمان  است.گرفتهشکلالأمرین  جبرگرایی، تفویض و امرٌ بینسه دیدگاه کلی  ،جهت تبیین این مساله در مقام ثبوت

نسبی ، استقلال در برابر افعال صادره از وی و معناداری جزا و پاداش انسانمسئولیت ، به سبب دفاع از و امامیهمعتزلی 

با این دیدگاه که پذیرش اختیار  اند. غزالییش به معنای برخورداری آزادانه از اختیار پذیرفتهخوسازی سرنوشت دررا انسان 

نماید قائل به جبر و می دلالت التزامی، قدرت و ارادۀ خداوند متعال را محدود برای انسان، ناقض توحید افعالی است و به

، غزالیبه آثار  ، با مراجعـهمفهوم اختیار و جبر انسانتحلیلی پس از تبیین -یبا روش توصیف جستار حاضر. استکسب شده

باشد های هستی نمیعلیتّ میان پدیده ها: غزالی معتقد به نظامیافته .کندمی بررسـیرا این نسبت و ادعا  و سقم صحت

کننده تمام حوادث و پدیدارهای جهان هستند داند. قضا و قدر تعیینو تکرار روابط و نظم موجود را ناشی از عاده الله می

تعیین با انحصار اراده و اختیار به خداوند متعال، و  و تمام افعال هستی، فعل ارادی و اختیاری خداوند است. نتایج: غزالی

نیست. توسل او به ایدۀ سازی خویش قائلپیشینی حوادث و رویدادها با قضا و قدر، برای انسان نقشی در سرنوشت

نماید و از است پارادوکس جبر و جزا را حلدر راستای مسئولیت انسان در برابر اعمال خویش نیز نتوانسته« کسب»

 مشکلات عقلی جبرگرایی بکاهد.

 .300-283(، 50) 19، های فلسفیپژوهش ،سازی انسان توسط خویشدر سرنوشت یغزال دگاهید یخوانش انتقاد (.1404) حسینی، علی. و فرانک، بهمنی: استناد
https://doi.org/10.22034/jpiut.2024.61670.3768   

 نویسندگان. ©تبریز.                            شر: دانشگاه نا
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  مقدمه

است. رساند که عقاید فرعی متعددی از آنها منشئبِ شدهتتبع در تاریخ فلسفه و کلام، ما را به شانزده دیدگاه دربارۀ جبر و اختیار می

است. اندیشمندان گروه اول ها مورد توجه قرارگرفتهبیش از سایر دیدگاهلکن دو رویکرد کلی جبریون و اختیاریون در جهان اسلام 

ست، ادراکات اکند، به جهت قصور در ادراکات انسانی انسان را محکوم به سرنوشت دانسته، معتقدند اگر انسان احساس اختیار می

. سه نوع جبر (222-219، 1379جعفری، )پندارد انسان، مشرف به علل پنهانی نیست و غافل از علت حقیقی، خود را علت می

اند تا پارادوکس جبر و است: جبر الهی، جبر اجتماعی و جبر طبیعی. در گروه اول برخی مانند اشاعره قائل به کسب شدهشدهشمرهبر

رویکرد دوم، انسان را مختار (. اندیشمندان 51،  2022نمایند و برخی نیز مانند اسپینوزا قائل به جبر مطلق هستند )اسپینوزا،جزا را رفع

و « تفویض»را به صورت « اختیار»شمرند. برخی مانند معتزله، معتقد به اختیار حداکثری هستند و و موثر در سرنوشت خویش برمی

 ،ینیاسفرااند )است، در نظر گرفته واگذارى که نوعى سلب اختیار از ذات حق و استقلال در فاعلیتّ و نوعى خداگونگى براى انسان

دانند و قائل به نوعی اختیار طولی در ذلّ اختیار الهی هستند ( و برخی مانند امامیه، اختیار انسان را محدود به علیتّ می64 ،1971

 (.12، 5ج، 1404)مجلسی، 

ر زندگی جبر، آزادی و اختیار انسان یکی از مباحث کلامی و فلسفی پر بسامدی است که تاثیر مستقیمی بر سلوک انسان د مسالۀ

ساز است و انسانی که نماید. انسانی که سرنوشتدارد و  به دلالت التزامی، پذیرش مسئولیت او، در برابر خود و جامعه را معنادار می

بینی، سلوک رفتاری متفاوتی دارند. بنابراین تبیین این واقعیت در مقام ثبوت، شده است، با دو نوع جهانمقهور سرنوشتی از پیش تعیین

ناپذیر است. پژوهش حاضر با بیان نظرات غزالی به عنوان یکی از متکلمین تاثیرگذار در جامعۀ اخلاقی و خوانش رورتی اجتنابض

 انتقادی آن در صدد تبیین پاسخ این سوال است که نقش انسان در سرنوشت خویش چیست؟

انتقادی آن است در دستگاه منطقی مرکب، بطور چالش اختیار انسان در منظومۀ نظری غزالی که پژوهش حاضر در صدد خوانش 

 خلاصه چنین است:

 گیرد.میصورت توسط فاعل مریدل اختیاری، افعا. 1

 . گردد اراده دو و مستند به مرید صادرشودمحال است فعل واحد از دو فاعل . 2

 نتیجه: هر فعل اختیاری یک فاعل مرید ادارد. 

 گردد.ناممکن می متعال وندخدا افعال انسان بهاستناد او باشد،  به اراده واختیار خودمستند ، افعال انسان بنابراین چنانچه

 قادر مطلق آن است که تمام افعال مستند به او باشد.. 1

 اگر فعل انسان، مستند به خود انسان باشد و به خداوند مستند نباشد.. 2

 نتیجه: خداوند قادر مطلق نیست. 

-دیدگاه غزالی در سرنوشت خوانش انتقادیای که به و اختیار به رشته تحریر درآمده است لکن مقاله مقالات بسیاری در حوزۀ جبر

روش تحلیلی است با تاکید بر نگاه انتقادی به مساله و  با -پژوهش حاضر توصیفی. نشدبپردازد یافتسازی انسان توسط خویش 

مضامین مرتبط را  افزارها،و نرم مکتوبات ،، مقالاتباز کت استفادهه به مراکز تحقیقاتی و جعپژوهشگر با مرااست. انجام شدهی اسناد
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-سازی انسان توسط خویش پرداختهآوری نموده سپس با توجه به متغییر استدلال به خوانش انتقادی دیدگاه غزالی در سرنوشتجمع

 است. 

 . چارچوب مفهومی پژوهش1

 . اختیار1-1

 ار،یاخت (.223، 1، جم1951 ه،یمسکوباشد )می نشیانتخاب و گز ی، در لغت به معناست «ر یخ » ۀشیمصدر باب افتعال، از ر ار،یاخت

است، بدان شرط که انتخاب  ینسانآزاد ا ۀبا اراد زیچند چ ایدو  انیاز م زیچ کیانتخاب  یدر اصطلاح، در برابر جبر قراردارد و به معن

 (.151، 2، جق1405 ،یمرتض)سید ردینگبه اجبار و اکراه صورت

الوجود برای ایجاد و منظور از اختیار در این جستار بدین معنا است که نظام هستی مبتنی بر روابط علیّ است؛ پدیدارهای ممکن

تحقق  یکه برا علت تامه یا منحصر در یک وجود است یا مجموع علل ناقصه استخروج از کتم عدم نیازمند علت تامه هستند؛ 

باشد؟ آیا انسان با استفاده از اراده، علت تامه یا ناقصۀ ایجاد افعال خویش می کنون با این سوال مواجه هستیم کهکند. مییتموجود کفا

 ؟یا فاعل موجبَ است و هیچ گونه نقش علیّ اختیاری در سرنوشت خویش ندارد

 . جبر1-2

اصلاح معنای تنها در  یاست. جبر گاه «از قهر و غلبه و بستن و جبران کردن در مقابل شکستن یبه نوع یزیاصلاح چ»جبر در لغت 

و نه  قهر مطلقنه  «ضیلاجبر و لاتفو»مانند  ؛استرفتهقهر بکارمعنای تنها در  یو گاه «ریجابر کل کس ای»مانند  ؛شودمیبردهبکار

 (.85 ،ق1416 ،یراغب اصفهاننیست )در اعمال بشر درست  تفویض

در این معنا، انسان موجبَ است و هیچ نقشی در سرنوشت «. سلب اراده و اختیار از انسان»از است  ی عبارتاصطلاح جبر در معنای

 تواندیکه نم یابدون قدرت و اراده است، به گونهخویش ندارد و همۀ افعال او یا نتیجۀ تاثیر طبیعت است که به آن جبر طبیعی گویند )

 گویند.( یا نتیجۀ ارادۀ الهی که به آن جبر الهی می94-93، 1ق، ج 1415مجمع البحوث الاسلامیه، ) کندقدامبه ترک آن ا

 . امر بین الامرین1-3

مملوک و  انسانفعل در نظامی طولی،  زمانهمو قادر بر آن است،  شیانسان مالک فعل خو علاوه بر اینکه هینظر نیبر اساس ا

، به عبارت به وجود نخواهدآمدالهى  ۀدر ارادبنابراین محذور شرک  استالهى  ۀاراد طولانسان در  اریو اخت اراده. است خداوندمقدور 

 . (174-163، 3ج ،تابی ،یمطهر) اوست ارىیاخت فعل ۀ ایجادعلت تام یاز اجزا کىیو قدرت انسان،  اریاخت ،اراده گرید

 استوار است: یبر دو اصل فلسف نیالأمر نیأمر ب

استناد  جهیدر نت باشند،داشته یاژهیو مراتب خود آثار و قیمصاد ۀدر هم موجودات اقتضادارد که وجود قتیاصالت و وحدت حق. 1

مطابق  زیموجودات ن انیم یو معلول یّعل ۀاست. رابط یقیحق یاستناد جانیجاندار و ب ،یافعال و آثار به موجودات اعم از مجرد و ماد

 .برقراراست یوجود ۀو ملازم ینیتکو ۀرابطمیان موجودات و افعال آنها  یعنی ،گرددمی ریاصل تفساین 

و از الوجود است ممکن، تیذات و هو نیو فقر، ع یوابستگ دارد. ازمندیوابسته و ن یتیهو ،الوجود )حادث در علم کلام(. ممکن2

مستقل  زیو فعل ن جادیکه در وجود خود استقلال ندارند در اهمان گونه  ،یامکان موجودات ن،یفرع بر وجود است بنابرا جاد،یآنجا که ا

 نخواهندبود.
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نیز مستند به خداوند  ی،قیحقو  ینیاستناد تکو نیا نیدر عدارند و او  ۀبا قدرت و اراد یقیو حق ینیافعال انسان، ارتباط تکو: جهینت

اطهار )علیهم  ۀائمبا الهام از سخنان  «امر بین الامرین»اصل . (73-72ق، 1421 ،ینیخم؛ 378-373، 6م، ج1981ملاصدرا، ) باشدیم

 (.52 ،1ج، 1390است )مطهری، نظام علل و معلولات و اسباب و مسبّبات گردیده و حاکی از اختیار انسان در مطرحالسلام( 

 های پژوهش )مبانی نظری غزالی(. یافته2

 هستی . نظام2-1

زیرا پذیرش علیتّ از منظر غزالی، مساوق فاعلیت موجَب بودن خداوند است. علیتّ غزالی، شناسی غزالی مبتنی بر علیّت نیست جهان

 کند:می غزالی تاکیدای تکراری در پدیدارها است. تنها مقارنه

شود، در نظر ما ضرورت میمقارنه میان آن چه بر حسب عادت، سبب و آن چه به همین طریق، مسبب نامیده

که در نظر گرفته شوند... نه اثبات یکی از آن دو دربردارندۀ اثبات دیگری است و نه ندارد، بلکه هر دو چیزی 

شدن و نوشیدن، سوزش و برخورد با کند. برای مثال میان سیرابمینفی یکی از آن دو دیگری را منتفی

وجود ندارد، آتش، روشنی و برآمدن خورشید، ... و مواردی دیگر از این قبیل هیچ گونه رابطۀ ضروری و علیّ 

تواند سیرشدن را بدون همراهی دو یا چند چیز با یکدیگر، ناشی از تقدیر خداوند است... در حقیقت خداوند می

  (.240-239م، 1927غزالی، ها واقعیت بدین صورت است )سازد، و در تمامی تقارنخوردن ممکن

است تا از طریق آنان خلقت خویش را به د آنها را آفریدهمنشاء اثر نیستند، خداون ی و مادیجسمان یهارویندر این رویکرد، 

موثر و متاثر نیست و نیز ۀ مواجه ومشروط به وضع از موجودات، ظهور افعال  سبببه همین (. 9، 4، ج1386رساند )غزالی، انجام

(. 1066 ،2ج ق،1512، یتفتازان) کندخلقتواند اثر را بدون وضع و بطور دائم ممتنع نیست زیرا خداوند مینیز استمرار و دوام آن افعال 

دهد؛ اما تبیین وی حاکی از موجبَ می( به این سوال که آیا انسان مختار است یا نه؟ پاسخ مثبت1386) العلوماحیاءالبته غزالی در 

 لذیذغذا را و  را سالمدست  خداوند متعال، آورد:و چنین مثال می انسان مجبور است مختار باشد بودن انسان است با این توضیح که

بهمین ترتیب هر چیزی که برای ، استآفریده وجود انساندر  علم به التیام معده با غذا راو  ایجادکردهدر معده را  غذا میل به، آفریده

گریز خوردن نا فعل« جزم شدن ارادت» از شود. پسمیجزم ۀ خوردن در انسان پس اراد است.خوردن توسط انسان لازم است، آفریده

حرکت  شد،وقتی اراده، جزمو  را در پی داردزم اج ۀاراد است(،)که خداوند در بشر گذارده . پس علم و میل طبیعىشوداز انسان صادرمی

 .است خداوند متعالاختراع در نتیجه تمام افعال، . شودصادرمی

 ،مخلوقات گرفته است که برخیخداوند بر این تعلق نماید که خواستمیغزالی تقدم و تاخر موجودات را نیز با این توضیح، توجیه

پس از علم  هارادآفرینش  یا تاخر دارند؛ مانندتقدم  برخی دیگربر  برخی مخلوقات باشند برای برخی مخلوقات دیگر؛ بدین جهتشرط 

به  .ط آفریدن علم استشر ،حیات نشآفری؛ بنابراین از منظر غزالی حیات، علت کسب علم نیست بلکه علم پس از حیاتآفرینش و 

 .(9، 4، ج 1386 ،یغزالباشد ) هد ارادعلم مولِّ اینکهاست، نه  هشرط جزم اراد ،آفریدن علمهمین صورت، 

؛ انعام، آیۀ 18و  6حج، آیات  ( و31 /رعد) «...جمَِیعاً الْأَمرْ   هِ بلَْ لِلّ»... مانند  ای از آیات و روایاتظواهر دستهبه استناد  ابغزالی 

کلی از علل متوسطه  به نحو ،29؛ الرّحمن، آیۀ 16-15؛ بروج، آیات 96؛ صافات، آیۀ 26عمران، آیۀ ؛ آل59-58؛ واقعه، آیات 101



 

 283-300، صص 1404، 50، شماره 19دوره دانشگاه تبریز، ، های فلسفیپژوهش                                                                                      290

دیدارهاست پ ۀواسطفاعل بی ،متعال وندخدااز این منظر  است،غیر خدا گردیدهو تأثیر، برای  فاعلی تسلب تأثیر نموده و منکر علیّ

ات عاد گرفته ازشمرد از منظر غزالی، نشأتروابط موجود در نظام هستی که مطهری آن را روابط علیّ برمی (.248، 1، ج1386)غزالی، 

بدون هر گونه قطعیت ناشی از  ی معلوم،جاری شده که در شرایطبدین صورت  عادت خداوند در ایجاد هستی خداوند متعال است.

 ق،1425 ،شهرستانی؛ 244-237 ،م1986؛ فخررازی، 9، 4، ج 1386 ،یغزال) معیّن بوجود آوردای پدیده در هستی، لوازم موثر اشیاء

 (.130-122، ق1409غزالی، ؛ 54-90

 شرطیه عبارت است از: ۀبر توحید افعالی از این منظر با استفاده از قضیاستدلال 

 که تمام افعال در حیطۀ او باشد. است مطلقخداوند قادر در صورتی  مقدمه اول:

 افعال بندگان در حیطۀ قدرت خداوند نیست. شود،با اختیار و ارادۀ خود آنها انجاماگر افعال بندگان  مقدمه دوم:

 نتیجه: قدرت خداوند مطلق نیست. 

 استدلال دوم:

 جهان است.، مستلزم قبول وجود دو مختار مرید در اعتقاد به مختار بودن بندگانمقدمۀ اول: 

 وجود دارد. یگریخدا، فاعل مختار د ریدر جهان غ پسباشد  آنان اگر افعال صادره از انسان فعل خود مقدمۀ دوم:

  .است نشیشرک در آفر قبول نتیجه: پذیرش فاعلیت اختیاری برای غیرخداوند،

 دلیل نقلی:

خداوند سبحان  صدور افعال را انحصارا مستند بهو  شمردخویش برمیدر افعال  اریاخت را فاقد هر گونهها انسان ،قرآن اتیآ 

 کند.می

 (. 62)غافر/ ءٍ لا اِلهَ الِّا ه وَیم  اللّه  رَبُّک مْ خالِقَ ک لِّ شلک ذ

 (. 2)فرقان/ راًیءٍ فَقدََّرَه  تَقْد یخَلَقَ ک لَّ ش و

 (. 96)صافات/ اللّه خَلَقَک مْ وَ ما تعَْمَل ونَ وَ

    (.29 /ر؛ تکوی30 /)انساناللّه   شاءَیَما تَشاؤ نَ الِّا انَْ  وَ

اعم از  هاتمام افعال انسانوند متعال است. خدااز عدالت شود علاوه بر لزوم جبر برای انسان، نفی میآنچه از دلایل غزالی منتج

 گردد.لکن جزای خوب و بد را باید متحمل است اریمسلوب الاختافعال خویش است و انسان در  وندخداارادی فعل ، حیحَسَن و قب

در دریافت جزا و پاداش وجود  یگونه استحقاق چیاست و هخداوند  خواست که دانندمی یقرارداد یامر اغلب اشاعره جزای الهی را

 شرک از او است.  یو نف وند متعالخدااطلاقی گسترش قدرت شد هدف آنان، همانگونه که در ادلّه غزالی بیان. ندارد

 . قضا و قدر2-2

-و ظهور روابط در عالم هستی نیز انحصاراً توسط خداوند صورت است؛ قطعیتتعیّین روابط در جهان توسط ارادۀ الهی صورت گرفته

هر گاه شرط وصف موجود » ( با این توضیح که9، 4، ج 1386 ،یغزالای دارند )گیرد و سایر موجودات فقط نقشی ابزاری و وسیلهمی

« شودمیآفریدهجود الهى و قدرت أزلی  باشود، پس آن وصف در حال حصول استعداد مید، محل به سبب آن مستعد قبول وصف گرد



 

 

 291بهمنی                                                                                  /سازی انسان توسط خویشدر سرنوشت یغزال دگاهید یخوانش انتقاد

به همین ، باشدو متاخر از آن می شود پس مترتب بر شرطمیآن، حاصل شرط با آفرینشاستعداد  و چون (10، 4، ج 1386 ،یغزال)

وَمَا أَمْر نَا إلَِّا وَاحِدَۀٌ » حوادث در قضاى الهى یکى است تمام شود اگرچهبه ترتیب ایجادمی به فعل حق تعالى نیزحوادث  حصولصورت 

 نیدر ب یمانع یکند و وقتاحداث یاریقدرت و اخت ،شده که در بندهیجار نیعاده اللهّ بر ا(. به عبارت دیگر 50)قمر/ «کَلمَْحٍ بِالْبَصَرِ

 .کندیمجادینباشد، فعل مقدور را مقارن با آن قدرت و اراده ا

)قمر/ « بِقدََرٍ خَلَقْناه  ءٍشیَْ ک لَّ  اإِنّ» خداوند متعال در آیۀو قول  داندمیمتغیر و ناکلى  غزالی مقدّر را ظاهرشدن تفصیلی آن ترتیب

داند. سپس میقضاى کلى أزلی  ( را نیز شاهد50قمر/«)إلَِّا وَاحِدَۀٌ کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِوَمَا أَمْر نَا »آیۀ و  آوردمی ( را به عنوان شاهد50و  49

آفریدن حرکت در  ،«قدر»نویسد، ای که مثلا اگر انسان میبه گونه ،بندگان در تحت مجارى قضا و قدر مسخرند کند کهمیتصریح

و پس از آفریدن  )قصد(جازم در نفس او و از آفریدن میلى قوى و پس  اودر دست  ،، پس از آفریدن صفت قدرتاست دست نویسنده

باطن  ولی چون مخلوقات از شودمیبر جسم بندۀ مسخر در تحت قهر تقدیر ظاهر افعال تمام نوشتن؛ به عبارت دیگر میلِ بهعلم 

فَلمَْ تَقْت ل وه مْ »سورۀ انفال  17با آیات غزالی دیدگاه خویش را . دادانجام فلانیگویند: خبرند، میبیعالم غیب و ملکوت  و ازملکوت 

قَاتِل وه مْ ی عَذِّبْه م  اللَّه  بِأَیْدِیک مْ وَی خْزهِِمْ وَیَنْص رْک مْ عَلَیْهِمْ وَیَشفِْ »سورۀ توبه  14و « رَمىَ اللَّهَ وَلَکِنَّ رَمیَتَْ إِذْ رَمَیتَْ وَمَا  قَتَلَه مْ اللَّهَ کِنَّولََ

 (. 9، 4، ج 1386 ،یغزالنماید )مستند به قول حق تعالی می« م ؤْمِنِینَص د ورَ قَوْمٍ 

 است انسان نقشی در تعیین میزان و ایجاد قدر ندارد. بدین ترتیب غزالی معتقد

 . کسب2-3

اشعری، ) ردیپذیمقدرت خداوند انجام ۀاست که تنها به واسط یفعل جادیبا خلق و ا انسان ۀقدرت و اراد ۀمقصود از کسب، مقارن

 است:                                   هاظهارکرد یکسب اشعر یۀنظر هیتوج در یشهرستان .اوست، مقارن فعل انسان در این دیدگاهقدرت  (.78ـ 69، 1، جم1955

با آن، فعل حاصل را تحقق  ایتحت آن  ایقدرت حادث  یساخته که در پ یجار نیخداوند سنّت خود را بر ا

 (. 97، 1، ج1967 ،یشهرستان) کند و بدان رو آورداست که بنده آن را اراده یدرصورت نیبخشد اما ا

به عبارت کند، آن را اراده انسانکه در صورتی  کندیمو محقق جادیرا ا انسانخداوند فعل  توان گفتی میشهرستان هیطبق توج

 کند.میرا خلق و خدا فعل کندیمفعل را اراده دیگر انسان

غزالی با این هدف که اختیار انسان را با اراده و قدرت لایزال الهی گره بزند تا هم قائل به توحید افعالی باشد و هم اختیار انسان 

زاى حرکات به تفصیل اجگوید بین حرکت اختیاری دست و رعشۀ آن تفاوت آشکاری است و در عین حال انسان باشد میرا ردنکرده

بر اختراع، مقدور قدرت حق تعالى است و  لبر سبیافعال انسان،  باید پذیرفت که روى در اعتقاد،میانهآگاهی ندارد لذا برای  آن عللو 

خداوند متعال در . قدرت استاختراع  باتعلق قدرت به مقدور  زیراضرورى نیست،  انسان است لکن کسبمقدور قدرت ، سبیل کسب

را نسبت به  فعل انسان، یغزالبطور خلاصه  (.249، 1، ج1386 ،یغزالایجادشد ) ،با این تعلقو اختراع  بودتعلق گرفتهم به عالَازل 

 پروردگارخلقِ  انسان است و، وصف و کسبِ انسانکه حرکت  گیردمیجهینت نیو چن نامدمیقدرتش کسب و نسبت به قدرت خدا خلق 

 (.226، 4، جق1412تفتازانی، ) است پروردگارخلقِ در عین حال  وصف او است وانسان، کسب او نیست است و قدرتِ 
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 . قدرت و ارادۀ انسان در ایجاد2-4

در منظومۀ اندیشگی غزالی نسان ا ۀ ایجادیقدرت و ارادتوان به تبیین پس از تبیین دیدگاه غزالی در مورد روابط در هستی، اکنون می

 پرداخت.  

 ستا یشاءفعّال ما  تنهاخداوند متعال  خداوند یگانه موجود موثر در عالم هستی است. است کهعقیده، متفق بر این غزالی با اشاعره

و قادرِ  است فعل خواستِ فعل و ترک ای تیمشزیرا لازمۀ قدرت،  و سایر موجودات، قدرت هیچ نوع خلق یا فعل مایشاء را ندارند،

(. غزالی، 239، 1، جم1961 ،یغزال) «فعَلیَلَم  شأیَاِن شاءَ فعََلَ وَ اِن لَم »: ندهدو یا انجام دهدتواند فعل را انجامبا خواستن می ،مختار

 فعل تحقق افعال انسان هستند.شرط لازم برای اند و مقدمبر فعل انسان  داند کهمیای از عوامل علیّ زنجیرهفعل انسان را مبتنی بر 

با توجه به اینکه هرگاه علت تام گردد، معلول ناگریز فعل است.  ،کافی برای تحقق خارجی شرط زنجیرۀ عوامل و معلولِ ینآخر ،انسان

خود را در بحث توحید و توکیل  احیاءالعلومغزالی در  گرچهشود ، معنای جبر مستفاد میتحقق فعل انسان شروط لازماز ایجاداست، از 

 :خوانداز مجبره نمی

و مختار بودنش  ستیفعل که در اوست، از او ن دِآن عناصر مولّ ۀمعناست که هم نیبد یبودن آدم مجبور

که حدوث  یدر حال شودیمحادث یاست که پس از حکم عقل، جبراً در و یامحل اراده یو معناست که نیبد

 ( 254-255، 4، ج1386)غزالی،  مجبور است که مختار باشد یاست. لذا آدم یحکم عقل هم جبر

بلکه  ار،یدارد نه با اختنه با جبر منافاتمجبوربودن انسان به مختاربودن، »کند که می را با این بیان تمامو در نهایت دیدگاه خود 

  (254-255، 4، ج1386غزالی، ) «دارد جامع جبر و اختیار ییمعنا رتینزد صاحبان بص

انّ »نویسد: می یاناشعردر توضیح دیدگاه  یزرا ینفخرالدبنابراین غزالی به لسان جبرگرا نیست لکن تبیین وی از اختیار با آنچه 

 یوأکثر أتباعه لقاض یالحسن الأشعر یوجوده أثر وهذا قول أب یلقدرۀ العبد ف یسول یحصول هذا الفعل هو قدرۀ الله تعال یالموءثّر ف

معالیل که همگی با اراده و قدرت ( یکی است زیرا نتیجۀ این سلسله از 32 ،ق1414 ،یفخرراز) «...وابن فورک یالبکر الباقلان یأب

 بلکه کاسب آن است. ست،ین یشموجِد فعل خو اند و انسان تاثیری در ایجاد هیچ یک ندارد این است که آدمی حقیقتاًشدهالهی خلق

 ،1955 ،یعراش) توسط خداوند استفعل  جادیبا خلق و ا )انسان( حادث ۀمقارنه قدرت و ارادشد همانگونه که گفته نیز از کسب مقصود

 ب،یترت نیبد(. 255 ،1ج ،1949 ،یاض؛ بی146، 8ج ،1907 ،یجرجان ؛9، 9ج ،1987،فخررازی ؛249، 1، ج1386؛ غزالی، 78-69، 1ج

 .کندکه بنده آن را اراده کندیو محقق م جادیفعل بنده را ا یخداوند در صورت

 استدلال مؤید این دیدگاه نیز عبارت است از: 

ماهوى( زاید بر ذات متأثر )ر نیز وصف ثبوتى ثُّأ)ماهوى( زاید بر ذات مؤثر نیست، تتأثیر، وصف ثبوتى 

شود. اگر تأثیر امرى مىباشد؛ زیرا فرض یک وصف ثبوتى زاید بر ذات فاعل یا قابل به تسلسل منتهىنمى

 ۀل باشد به واسطتواند مستقل باشد، بلکه نیازمند مؤثر دیگرى است. آن واسطه هم اگر مستقثبوتى باشد، نمى

انجامد. پس واقعیّت تأثیر، عین واقعیتّ فاعل و قابل ین رشته، به تسلسل مىا دادنهادام ؛دیگرى نیازمنداست

 است و زاید بر ذات مؤثّر و متأثرّ چیزى به نام تأثیر نداریم؛ چرا که به تسلسل محال منتهى خواهدشد

 .(584، 1ق، ج1411)فخررازی، 
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واقعی علتّ  با وجود؛ زیرا این فهم سطحی و نادرست استدهد امّا بر أساس سخن رازى، نسبت علیتّ مىاشیاء به  ،عرف کاگرچه در

تبیین  با توجه به منظومۀ نظری غزالی در . (779، 3، ج1386معناست )غزالی، بیمسمىّ به علتّ و مسمىّ به معلول ، طرح معلول برای

ۀ اراد یتعمومبه قائل  گردد. غزالیمیسازی خود روشنایدۀ کسب، نقش انسان در سرنوشتنظام هستی، قضا و قدر، اختیار انسان و 

محدثات تمام  بپذیرد بنابرایناست. معتقداست توحید افعالی بدین معنا است که تمام افعال توسط ذات باریتعالی صورت  کسبی و اله

اساس  ینبر ا است.خداوند و فعل  هاراد یت مشمولو معص ، طاعتکفر و یمان، ادرست و نادرستانسان اعم از  یاریاز جمله افعال اخت

 انسان،ست و وند انیز خدا انسان، خالق مستقیم افعال نباشد وابسته به خود هیچ موجودی دارای اثر این است که یافعال یدتوحزمۀ لا

تمام پدیدارها و رویدادها  سازد.موجِد افعال خود نمیخویش نیز او را  یاریافعال اختبودن انسان در کاسب ندارد.خود  نقشی در سرنوشت

 ، به خواست خدا ابزار ایجادی آن است.است و انسانگردیدهدر سراسر هستی، قضا و قدر الهی است که از پیش تعیین

 ،قضا جهت ه، بباشد چشم ابر هم زدن پلک و نگریستن بگردد حتی اگر هر چه حادث میدر ملک و ملکوت، کند می غزالی تأکید

، فراز و فرود شناخت و عدم شناخت،، اسلام و کفر، رخیر و شر، نفع و ضر در نتیجه است؛یافتهحدوث قدرت حق تعالىمشیت، اراده و 

زیرا حق همان است ، خداوند عالم وارد نیستبر  یاعتراضهیچ . انسان همگی از خداوند متعال است و طاعت و عصیان فلاح و خسران

ی خود را برای این ادعا منوط به تقابل عقل (. غزالی دلیل249، 1ج، 1386غزالی، خواهد چه در لسان آدمی ح سن یا ظلم باشد )که خدا 

است که ابلیس  ۀنباشد، بر وفق اراد خداوند متعال ۀاراد ذیلکه جرم و معصیت اگر است بدین ترتیب خداوند و ابلیس نموده ارادۀ

وند دشمن خدا ۀبر وفق ارادموجود  افعال دارد بیشترغلبه هاانسانمعصیت بر در نتیجه چون ، است خداوند متعالدشمن  مخلوق و

و قدرت  خداوند متعال استمخلوق  هاانسانافعال  بنابراین باید اقرارنمود که. استو این غایت ضعف و نهایت عجز هستند  متعال

 الهی را محدود نکرد.

نه خلقت انحصاری در تمام سطوح هستی و عدم پذیرش نقش فاعلی انسان در جهان، بر دو عدالت الهی نیز با پذیرش این گو

ها در دنیا و آخرت، از این منظر، خواست خداوند و فعل های جزایی انسان. خواست الهی؛ تفاوت2. فعل الهی 1مؤلفه استوار است: 

که  هنگامی است؛ ظلم اساسا جایز نیستخداوند  برظلم اطلاق است، زیرا نگرفتهاوست و در عین حال ظلمی از جانب خداوند صورت

و (؛ 252، 1، ج1386غزالی، است )دادهش انجامیخوو ملکوت در ملک  کند یاما خداوند هر کار یرد؛گصورت یگریتصرف در ملک د

نه از باب  است،گردیدهمطرح یالهاند، از باب عادت شدهیانو چه در آخرت که در کتاب و سنت ب یااصل اعواض و انتصاف، چه در دن

جز خداوند متعال نیز وجودندارد  یضابط یچه شود، عین عدل و حکمت الهی است.شده و میی بر خداوند پس هر آنچه انجاموجوب عقل

خداوند که  شدبا قطعیت قائل، حسن و قبح عقلیبا اتکاء به اصل  توانیمثلا نمگیرد؛ که با اتکاء به آن، سنجش اخلاقی صورت

 . (71، 1ج ،1955 ،ی؛ اشعر50 ،1388 ،ی)مطهرنماید میو به وعد و وعید خود در قرآن عمل، دهدیمیفررا پاداش و بدکار را ک یکوکارن

نیست بلکه قبول نقش فاعلی برای انسان  توان گفت غزالی نه تنها برای انسان نقشی در تعیین سرنوشت خود قائلدر نهایت می

 ها نیز متاثر از اعمال انسان نیست. شمرد. جزا و پاداش انسانبرمیرا نوعی شرک 

 و بررسی . نقد3

گردد، بعد از نظر بر اساس دیدگاه غزالی، تاثیر فاعلی در انحصار خداوند متعال است، حصول علم انسان نیز که موجب ارادۀ او می

باشد، بنابراین حصول علم نیز فعل الهی است و از آنجا که انجام هیچ فعلی بر خداوند واجب نیست، حادث است و نیازمند به مؤثر می
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 کنداست که خورشید هر روز طلوعگردیدهپس حصول علم برای انسان به طریق عادت است، همانگونه که عادت الهی بر این متعین

صورت تأثیر و تأثر و فعل و  روابط علت و معلولى که بهبدین معنا که . مشهور است «اللهعاده»نام ه ب نظراین  (.60م، 1927غزالی، )

خویش در اراده و  است. یعنى خداوند بر حسب عادت و روش خاص محمول بر موضوع حملدر عادت  نوعیانفعال مشهود است، 

گونه تأثیرى در معالیل بخشد و علل و اسباب هیچمىتحققّرا آن  این چنینو  ی نمودههمواره، امرى را مترتب بر امر دیگر افعال،

آنچه در جهان وجوددارد، اعم از ذات و صفت، در نتیجه  معالیل و مسبّبات نیز، متوقف بر اسباب و علل نیستند. ؛ظاهرى خود ندارند

 گردد.میخداوند متعال محقق ۀاراد ا فاعلیت ومستقیماً ب حوادث ۀتعالى است و همحق فعل ،بدون واسطه

  به دلالت التزامی دارای نتایج زیر است:این عقیده  

گونه .هیچ4خویش؛  در فعل قریب فاعل. نفی تاثیر 3 نفی اختیار انسان؛ .2موجودات هستی. علت و معلولى میان  ۀنفى رابط .1

 یابد.میتحققجب متعال وا ۀاراد.مجموع افعال با اختیار و 5 غیر خداوند وجودندارد؛ ۀاختیار و اراد مبتنی بر  تأثیر

خداوند نسبت به  تیّاصل عل است لکنجهان  اءیاش نیب تیّ و معلول تیّعلاین است که او منکر  غزالی تأمل در دیدگاهقابل  ۀنکت

مساوق  ؛بین اشیاء را به عادت الهی یعلت و معلول ۀرابطارجاع و  وندت فاعلی در خداعلامه طباطبایی انحصار علیّدارد. قبول جهان را

قانونی که اند. شناس به ویژه دانشمندان علوم تجربی آن را پذیرفتهشمرد که بسیاری از دانشمندان هستیبرمیت با ابطال قانون علیّ

(. بنابراین اولین اشکال این این 298 ،7ج ،1374 یی،طباطبا) سازدرا نیز ناممکن میو بطلان آن اثبات صانع  استم عقلی احکمبنای ا

 شناسی آن است که مبتنی بر پارادکس است.جهاننوع 

اشکال دوم مبنی بر محدودشدن ارادۀ و اختیار خداوند با پذیرش ارادۀ و اختیار انسان است. نقش فاعلی و مختارانه انسان در نظام 

با تحفظ اختیار، نیز  یافعال و، باشدمیالهى  ۀاراده انسان مانند سایر ذوات طبیعى، وجودش مستند بهستی، بدین صورت است که 

، مؤثر استخصوصیات وجودى معلول در این استناد  پس مجموعاستنادى وجودى است، اند. این استناد، الهى ۀاراده الوجود بمستند

، از پدر، مادراعم با تمام حدود وجودیش،  آدمیاست، در نتیجه همانطور که  خودعلت ه ، مستند بخویشوجودى  معلول با حدّ بنابراین

 ،وجودی هایویژگیبا تمامى  او نیزعلت اولى است، همچنین فعل ه ، مستند بخویش زمان، مکان، شکل، اندازه، و سایر عوامل مادی

  .(374-373، 6، ج1981)ملاصدرا،  علت اولى استه مستند ب

براى لذا ساوى دارد، م نسبتی ،وجود و عدم با، الوجودماهیت ممکن ،ضرورت عقل مطابق الوجود است وامری ممکناختیارى  فعل

 باشد.میفاعل یکى از علل و جزئى از علت تامهّ ، حمرجِّاست.  حمرجِّنیازمند « وجدیلم  جبیالشئ ما لم »طبق قاعدۀ ، رجحان هر یک

وجود  و د،دهبا وجود و عدم را تغییرمیتساوى  شود، نسبتعلت تام گردد و ، کاملیشهرگاه در فاعلیتّ خوعلت موجبه یا مرجِّح 

در گردد. انسان علت فاعلی قریب فعل خویش است و این امر تحت اراده و اختیار اوست؛ لکن بالغیر میو واجب ضرورى  ،معلول

ی برای افعال علت اولخداوند  بنابراینگردد؛ میمنتهی ذات واجب متعال سلسلۀ معالیل، هر واجب الوجود بالغیری از جمله انسان به

؛ انشاء یا ایجاد باشد. توحید است در هستی یهر معلولطولی علت خداوند نیز  «.ء استشىطولی ء، علتّ تِ علتِ شىعل»انسان است 

 افعالی و توحید در خالقیت نیز به همین معناست.

 عامل )انسان( کهتعالى دارد و با با حق ی )ایجاد عامل(فعل اختیارى انسان، نسبت ایجاد با توجه به این واقعیت از سلسلۀ معالیل،

است و فوق فاعلیت انسان تعالى در طول . فاعلیتّ حقالهی است، نسبت معلولی داردمعلول  ،در عین فاعلیتّو فاعل مسخّر است 

 .(500، 1387طباطبایی، ) اجتماع آنها را ناممکن سازد که شودنمیبین دو فاعلیّت تدافع و تناقض ایجادبنابراین 



 

 

 295بهمنی                                                                                  /سازی انسان توسط خویشدر سرنوشت یغزال دگاهید یخوانش انتقاد

است به اینکه فعل گرفتهتعلقالهی، واجب  ۀگردد، ارادنمی او ۀرادتاثیر ا موجب بطلان، الهی ۀاولى و اراد علته فعل آدمى باستناد 

 ۀاراد به دلالت التزامی تخلف از، گرددصادر ویبدون اراده و اختیار  ،صدور آدمی هنگامو اگر فعل  گرددانسان با اراده و اختیار صادر

ملاصدرا در جهت تبیین ارتباط اعمال اختیاری انسان به  .(168-167، 1ج، 1378طباطبایی، ) محال است گرفته کهالهی صورت

 گوید: زند و میمیخداوند متعال به قوای نفس مثال

و  یامکان یهاتیانتساب و استناد همه هو ۀو وحدت خداست، و نحو تیاز هو یو وحدت نفس، پرتو تیهو 

 انسان به نفس او است یاز سنخِ انتساب و استنادِ افعال و آثار اعضا و قوا کتای دگارِیافعال و آثار آنها به آفر

 (. 379-377، 6م، ج1981ملاصدرا، )

 فرماید: خواجه نصیر نیز می

علامه ) عنه امر اما بالاستقلال او الانضمام فانه علۀ لذلک الامر، و الامر معلول له صدری ءیکل ش 

  (.114ق، 1407حلی،

و  استقائم بذات  و مستقلکه خداست  فقط، علت حقیقی استشکل گرفتهعلت حقیقی و علت اعدادی  با تفکیکدوم  تبیین

 . شودعلت، ایفامیکردن معلول به  نزدیک بااختیار انسان، علت اعدادی هستند که نقش آنها  از جملهعلل طبیعی 

 مطرحباید ت و تشأن را ت، مظهریّ علیّطرح به جای دارد؛ از منظر ایشان  تبیین سومی نیز وجودالله جوادی آملی معتقدند آیت

هر به فعل ۀ در مرتب وندبنابراین خدا هستند،سبحان  وندای از درجات فاعلیت خدادرجهواجد ، ما سوی الله بدین ترتیب که. نمود

ما سوی ت علیّاست، از این منظر  نموده را اعطاتاثیرگذاری ، شأن و مقامی از شئون و مقامات اشی به تناسب ظرفیت وجودیدموجو

  فرماید:(. علامه نیز قائل به حیثیت صدور است و می45، 2ج: 1385جوادی آملی، )آنان است تشأن  مربوط بهدر نظام هستی الله 

العلۀ  یالعلۀ الغائبۀ و صدور التقوم کما ف یاو بالبعث کما ف الفاعل یکما ف ریصدور الوجود بالتأث عمیهو ما 

 . (225 ،1386طباطبایی، ) ۀیو الصور ۀیالماد

ای از وجوددارد پس واجد تاثیر متناسب خویش است، هر چند انسان مشعر به آن نباشد. هر قول یا فعل یا حتی فکر انسان، حصه

برای هر پدیده و رخدادی هر تاثیری نیز جزئی از علت تامه است. هنگامی که مجموعۀ معالیل ناقصه در بازۀ زمانی مناسب )که 

 نیز هر موجودگردد. میشدند آنگاه معلول محققها به طول انجامد( کاملمتفاوت است ممکن است کسری از یک ثانیه باشد یا سال

جهان  موجودات همهضمن آنکه . یابد، تشخصّ و تخصّص مىشدهاز اطلاق  هاموجب خروج آن قیدهای موجودات ومقیّد است 

  :کنندمی به یکدیگر وابسته و بر هم تاثیرگذارند. علامه طباطبایی این وابستگی را چنین تبیینت طولى و عرضى هستى در جها

تعالى یکى بیش وجودى از جانب حق ۀکل هستى است و افاضۀ افاضه و ایجاد یک موجود، مستلزم افاض

 (.503، 1387طباطبایی، ) مند استنیست و هر موجود بر حسب ظرفیت و توان خود از آن فیض بهره

با این تبیین از رابطۀ خداوند و انسان و میزان آزادی و اختیار انسان در تعیین سرنوشت خویش، مسالۀ قضا و قدر و همسویی آن 

و  ثبوتی قضاتحلیل  ؛«ایجاد نسبت ضروری و قطعی میان موضوع و محمول»قضا عبارت است از گردد؛ میروشنت قانون علیّبا 
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سپس ، استیافتهاز سوی علت تامۀ خود ضرورت و قطعیت  پدیداری هرهای عینی، بدین معناست که ن بر هر یک از پدیدهانطباق آ

باشد و چه تاثیراتی بپذیرد، همگام با خلق (؛ لکن اینکه هر موجودی چه اثراتی داشته101، 1368ربانی گلپایگانی، است )موجود گردیده

نتیجۀ  و علیتّ حاکم بر هستی قضاء الهیو سایر موجودات نقشی در آن ندارند به عبارت دیگر  استهستی، متعیّن و موجود شده

 گیرد. مینشأت ونداراده و علم ذاتی و ازلی خدا چگونگی خلقت خداوند و تعیّین ماهیت موجودات است که از

و منطبق  «قدر»ی معنا ثبوتی لیو حدود است. تحل هااندازه نییتع ر،یتقد موجود است.اندازه و حدودِ صفات و آثار هر  نیز« قدر»

 یهااز علت کیاز جانب هر  یاست که موجودات ماد یهمان حدود «قدر»بدین صورت است که  ،ینیع یهادهیساختن آن بر پد

به  (.147-144، 4ج ،1386طباطبائی، ) کنندیمدای)عالم مثال( پ حدود در عالم والاتر نیا یعلم یهامتناسب با صورت ،خود ۀناقص

عبارت دیگر قضا، نظام روابط و تاثیر و تاثر در هستی است که در زبان علم به آن خواص هر پدیده گویند و قدر، میزان و مقدار در 

 هاست. بنابراین خداوند فاعل بعید و انسان فاعل قریب قضا و قدر الهی است.خواص و روابط میان پدیده

توان به دو اراده مستندنمود، یا معذور قبول شریک الباری این است که  گاه که فعل واحد را نمیپاسخ اشکال اشاعره به این دید

 چنانچه دو فاعل در عرض هم باشند و به یک اندازه موثر در ایجاد فعل باشند، محال است. لکندو فاعل، ۀ استناد فعل واحد به اراد

 یاستناد به دو فاعل طولبا این تبیین که  دو فاعل در طول هم بلااشکال است؛ه استناد فعل ب ،باشند گریکدیدو فاعل در طول  چنانچه

او هم  یون وجودؤتمام شو ن،یمستند به فاعل با واسطه است بلکه علاوه بر ا واسطه،یکه اصلِ وجودِ فاعلِ ب ستین امعن نیتنها به ا

ون ؤشو ۀوجود و هم انسان، خداوند متعال نیست.از  ازینیب نیزافعال اختیاری در انجام  یحت و باشدیبخش میمستند به فاعل هست

نیز  (59، 1357ق، )صدو «نیأمر نیلکن أمر ب و ضیلا جبر ولا تفو» حیصح یمعنا .داردیمافتیرد خداوند متعالرا از  اشیوجود

 همین است. 

زیرا با توجه به آیات و روایات پرشماری  است مصادره به مطلوب است« کسب»دلیل نقلی غزالی که آخرین مستند او بر اثبات 

شوند، آیاتی که غزالی آنها را در تایید دیدگاه خویش که به صراحت اختیار انسان و نقش او را در سرنوشت خویش متذکرمی

تخاب انسان دارد. است. به ویژه آنکه وعد و وعید، پاداش و عقاب نیز از منظر عقل، دلالت بر اختیار و اناست، نیازمند تاویلبرشمرده

 برخی آیات مؤید اختیار انسان عبارتند از:

 گویند؛ آیاتى که به صراحت از اختیار و آزادى انسان در پذیرش یا نفى ایمان سخن مى. 1

فَلْی ؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ وَ ق لِ الْحقَُّ مِنْ رَبِّک مْ فَمَنْ شاءَ »و  (3انسان/ )«انَّا هَدَیْناه  السَّبیلَ امَّا شاکِراً وَ امَّا کَف وراً

 . 7/کهف  ؛2/دهر( و 29)کهف/  فَلْیَکْف رْ

 کنند: مى دانند و آن را نکوهشآیاتى که ایمان اجبارى را خواست خدا نمى .2

)شعراء/  اعْناق ه مْ لَها خاضعِینَلَعَلَّکَ باخعٌِ نَفْسَکَ الَّا یَک ون وا م ؤْمِنینَ انْ نشَأَْ ن نَزِّلْ عَلَیْهمِْ منَِ السَّماءِ آیَۀً فَظَلَّتْ 

 .42 /انفال( و 3-4

 شمرند: مىبر انذاردهنده برای انتخاب صحیح انسانکننده، راهنما و آیاتى که پیامبران را دعوت .3

انتَْ م ذَکِّرٌ لَستَْ علَیَْهِمْ فَذَکِّرْ انَّما »و  (48شوری/ )«فَانْ اعْرَض وا فَما ارْسَلْناکَ عَلَیْهمِْ حفَیظاً انْ عَلَیکَْ الَّا الْبَلاغ 

 .165 /نساءو  8 /ملک؛ 24 /فاطر ؛213 /بقره(؛ 21)غاشیه/ بمِ صَیْطِر
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از او در مورد انسان به معنای نفی اختیار  متعال ت، اراده و اذن، و قضا و قدر خداوندقاهریت مشیّ درنهایت همان گونه که گذشت،

فوق ارادۀ انسان  ارادۀ الهی، و بالعکس دگردو ارادۀ خدا جانشین ارادۀ انسان نمی نیستانسان  در عرض ارادۀ وندارادۀ خدا زیرا نیست

، با فعل انسان. وند متعال استتحت ارادۀ خدا همگیگیرد، با مبادی و آثارش، می. کاری که با ارادۀ انسان صورتآن استدر طول و 

 .، ارادۀ انسان استفعل انسانیمباشر علت قریب و رد. ، رابطۀ علیّ و معلولی داخودارادۀ 

 علاوه بر اشکالات فوق، دیدگاه غزالی با سه چالش جدی مواجهه است:

 گردد. می، منتفیانسان ینیـ د یاخلاق تِیمسئول .1

 خداوندی خواهدبود که خیر مطلق است.و گناهان  هایلق بداخ .2

 (.442، 2، ج1375سینا، گردد )ابنمیمعنا . ثواب و عقاب دنیوی و پاداش و کیفر اخروی بی3

 . معنا استبیهم  یآسمان هایابو انزال کت پیامبران، ارسال انسان تیمسئول با نفی نیهمچن

 گیرینتیجه

است تا نتایج حاصل از این جستار این است که غزالی در مقام ثبوت، جبرگرا است گرچه در مقام اثبات قائل به نظریۀ کسب شده

اندک به ارادۀ انسان در ایجاد افعال خویش بدهد؛ لکن هرگز کسب را موجب استقلال فعلی انسان یا تاثیر در نظام علیّ  نقشی هر چند

داند. قضا و قدر در رویکرد غزالی سرنوشت محتوم هستی است که خود به نوعی سلب اختیار از انسان است سازی نمیو سرنوشت

سرنوشت خویش ندارد. جزا و پاداش هر موجودی در دنیا و آخرت آن است که خداوند بخواهد  بنابراین از منظر غزالی انسان نقشی در

فاقد ضمانت اجرایی است زیرا حسن و قبح از منظر  نیز استوعد و وعید الهی که در قرآن کریم آمده ؛بدون هیچگونه دلالت عقلی

کند، بنابراین نقش انسان به نقش سایر در سرنوشت خویش میغزالی نقش انسان را محدود به کسب غزالی، شرعی است. از آنجا که 

 کاهد.جانداران فرومی

 پیامدهای دیدگاه غزالی عبارتند از: 

ممکن است خلاف خداوند  نکهیکند. مانند اهیآنها را توجکه خلاف عقل است و باید  ردیبپذلازم است را  ییهاگزاره . انسان1

ها مبتنی بر خرد نیست و اساسا حالی که دادهدر دارد  یاز خردورز یشینما مبتلا به عذاب نماید. غزالیو مومن را  کندوعده عمل

 جایگاهی برای خرد وجودندارد.

 وجود ندارد. انسان ایرابطه چگونهیه زین رامونشیپ و حوادث انسان انیم ست،ین رابطه ییو روشنا دیخورش انیم همچنان که. 2

 خداوند است. ارادۀ محصول، نیست او و تلاش اراده حصولم روبرو شود، یاحادثهبا هر 

منکر  غزالی کهی درحال کنند؛یم نییو تب هیتوج آن و اسباب را با علل یاهر حادثه دانند ومیرا قانونمند  عالم نظام ،. خردورزان3

 گیرد.میو از سر عادت شکل یاله ارادۀ تابع زیچهمهمبتنی بر ساختار قانونی است. و  علیّ نظم هرگونه

 قدرتمندان مورد علاقه میتعال نیخود، ا در سرنوشت ثررمؤیو غ اریاختیب اعتبار،یب ستیموجود انسان غزالی میدر تعال . از آنجا که4

  است. آنان یآسمان سرنوشت  مردم تذل ،زیرا از این منظرو هست.  بوده خیتار ظالم

نتیجۀ حاصل از خوانش انتقادی نیز عبارت است از: فعلیّت الهی در راس سلسلۀ طولی علل فاعلی است و انسان نقشی بیش از 

د دارد. اراده در نظریۀ کسب دارد؛ انسان به نوعی خالق افعال خویش است و نقشی ایجادی در تعیین سرنوشت دنیوی و اخروی خو
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فعل آن  قتاًیبا آن عضو و قوه دارد و حق ینیو تکو یقیکه انتساب حق نیا نیدر ع زند،یمختلف انسان سرم یکه از اعضا و قوا یافعال

حال فعلِ نَفْس است.  نیبدون شک فعلِ قوه باصره و سامعه و در ع «دنیو شن دنید». مثلاً باشدیم زیفعل نفس ن رود،یبه شمار م

نبوده و بر  یمحدود به مکان و جهت خاص ست،ین اتیچون از سنخ ماده و ماد یاست، ول تیواقع کیکه  نیا نیدر ع فسن ن،یبنابرا

 ۀ الهیبنابراین اراد .دهدینم را صورت ینفس کار ریبدون تدب یبدن یاز قوا کی چیدارد و ه یریتدب ۀاحاط ،یانسان یهمه اعضا و قوا

که  استو موهبتی خاص از جانب خداوند  و ارادۀ انساناختیار  ارادۀ الهی موجِد گردد بلکهنه تنها موجب سلب و لغو ارادۀ انسان نمی

 است.  گردیده فقط به آدمی اعطا

موجودات را گویند و قضا، نظام روابط و تاثیر و تاثر در هستی است که در زبان علم به آن خواص هر پدیده و تاثیر آن بر سایر 

لک الهی شریک در م  انسانبدون آن که  گرددمی انسان تأیید و تاثیر اعمال اختیار قدر، میزان و مقدار در آن روابط است. بر این مبنا،

اختیاری بیاش بدون آن که نتیجه جاری استدر سراسر هستی نیز شود. قضا و قدر الهی  انسانی تلقی ۀالهی مغلوب اراد ۀو اراد گردد

 حسن و قبح ذاتی و عقلی نیز منطقی و قابل قبول است، در نتیجه خداوند هرگز به قبیح اقدام. علاوه بر این گرددانسان  یا جبر در

 نماید.نمی کند و حَسَن را ترکنمی

 منابع 

 قرآن کریم

 نشر بلاغۀ. ،هاتیالإشارات و التنب (.1375) .بن عبدالله نیحس نا،یسابن

 تمدن علمی. ،ترجمه کیومرث پارسای ،اخلاقم(. 2022اسپینوزا، باروخ. )

 . هدارالکتب العلمی ،فی الدین ریالتبص م(. 1971) .طاهر بن محم ،ینیاسفرا

  حموده غرابه. ،و البدع غیاهل الز یالرد عل یاللمع فم(.  1955. )لیبن اسماع یعل ،یاشعر

 نا.بی ،المرام من عبارات الاماماشارات م(.  1949حسن. ) احمدبن ،یاضبی

 . الشریف الرضی ،شرح المقاصدق(. 1412) سعدالدین. ،یتفتازان

 ی. حلب ینعسان نیمحمد بدرالد ،شرح المواقف(. 1907. )بن محمد علی ،یجرجان

 . اسراء ،توحید در قرآن(. 1385) .جوادی آملی، عبد الله

 ی.مکتبۀ المصطفو ف،المراد کشفق(. 1407) .بن یوسف حسن (،علامهی)حل

 .   ینیو نشر آثار امام خم میتنظ ،الطلب و الارادهق(. 1421. )روح الله ،ینخمی

 . هیدارالشام ،مفردات الفاظ قرآنق(. 1416) .حسین بن محمد ،یراغب اصفهان

  .دالشهداءیس یقاتیمؤسسه تحق ،اریجبر و اخت(. 1368) ی.عل ،یگانیگلپا یربان

 دارالقرآن الکریم. ،ییرجا یو مهد ینیبه کوشش احمد حس ،الشریف مرتضی رسائلق(. 1405) ی.دمرتضیس

  .دار الکتب العلمیۀ ،الأقدام فی علم الکلام هنهایق(. 1425. )میمحمدبن عبدالکر ،یشهرستان

 .الله بدرانمحمدبن فتح ،النحل الملل وم(. 1967. )میمحمدبن عبدالکر ،یشهرستان

 ی. مول ،ییبابا یعل ترجمه ،خلق الاعمال(. 1396) .میمحمدبن ابراه صدرای شیرازی،

 .یالتراث العرب اءیدار اح ،بعهالار هیالأسفار العقل یف هیالمتعال هالحکم (.م1981) .میمحمدبن ابراه صدرای شیرازی،

 ی.طهران ینیهاشم حس ،دیالتوح(. 1357) .هیبن بابو یمحمدبن عل صدوق،
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  ی.نیموسسه امام خم ،(یاضیغلامرضا ف قاتی)تعل الحمکه هینها(. 1386. )نیمحمدحس دیس ،ییطباطبا

  ی. اسلام غاتیدفتر تبل ،یهمدان یمحمد باقر موسو دیس ،زانیالم ریترجمه تفس(. 1374) .نیمحمد حس ،ییطباطبا

 .بوستان کتاب ،فلسفه تینها(. 1387. )نیمحمدحس ،ییطباطبا

 ی.و فرهنگ یانتشارات علم ،وجمیخد نیمصحح حس ی،محمد خوارزم نیدالدیمؤ ترجمۀ ،احیاء علوم الدین (.1386. )محمد بن محمد ،یغزال

  .دار الکتب العلمیۀ ،الاعتقاد یکتاب الاقتصاد فق(. 1409. )محمد بن محمد ،یغزال

  دارالمعارف. ،ایدن مانیبه کوشش سل ،مقاصد الفلاسفه(. م1961. )محمد بن محمد ،یغزال

 .هیالمطبعه الکاتولوک ،تهافت الفلاسفهم(. 1927. )محمدبن محمد ،یغزال

 . ه، مجمع البحوث الإسلامیهالمقدس هالرضوی هآستان ،شرح واجب الاعتقاد یالاعتماد فق(. 1412مقداد بن عبدالله. )فاضل مقداد، 

 هیالأزهر اتیالکل همکتب ،نیأصول الد یف نیالأربع (.م1986)محمدبن عمر  ،یراز نیفخرالد

 .داریانتشارات ب ،هیالمباحث المشرق ق(.1411) عمر. محمدبن ،فخرالدین رازی

 ی. دارالکتب العرب ،القدر القضا و ق(. 1414. )محمدبن عمر ،یراز نیفخرالد

 . سقا یاحمد حجاز ،یمن العلم الاله هیالمطالب العالم(.  1987عمر. ) محمدبن ،فخرالدین رازی

 .یمؤسسۀ الهاد ،یالصاف ریالتفسق(.  1416. )محسن ،یکاشان ضیف

 مؤسسه دارالهجره.  ،المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر للرافعی ق(.1405. )فیومى، احمد بن محمد

 ی. التراث العرب اءیدار اح ،هشرح الأصول الخمس ق(.1422. )عبدالجبار یقاض

 .الوفاء همؤسس ،بحار الانوارق(. 1404) .محمدباقر ،یمجلس

 .هالمقدس هآستانۀ الرضوی ،هیمجمع البحوث الاسلام یاعداد قسم الکلام ف هیمالکلا المصطلاحات شرحق(. 1415) .هیمجمع البحوث الاسلام

 بینا.و احمد صقر،  نیبه کوشش احمد ام ،ضمن الهوامل و الشوامل م(.1951ابوعلی. ) ه،یمسکو

 صدرا. ، اسلامیبا علوم آشنایی (. 1374ی. )مرتض ،یمطهر

 .صدرا ،یعدل اله (.1388ی. )مرتض ،یمطهر

 صدرا. ،مجموعه آثار(. 1390مطهری، مرتضی. )
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