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This article explores the concept of "perception" (idrāk) in Islamic philosophy, 

particularly analyzing the contributions of renowned philosophers such as 

Avicenna (Ibn Sīnā), Suhrawardi (Shaykh al-Ishrāq), and Mulla Sadra in this 

field. From the perspective of these philosophers, perception is defined as a 

means of attaining truth, and its methods establish a profound connection 

between the material and immaterial worlds. Avicenna views perception as a 

layered process that begins with sensory inputs and culminates in intellectual 

comprehension. He emphasizes abstraction in perception, whereby 

individuals, through their rational faculties, can access higher truths. 

Suhrawardi introduces the concept of "light" (nūr) and "illumination" (ishrāq) 

as central to perception, asserting that light inherently enables the human soul 

to directly access truths, rooted in the intrinsic mediation of the epistemic 

apparatus. Mulla Sadra proposes a dynamic structure of perception, employing 

the theories of "the primacy of Being" (aṣālat al-wujūd), "the unity of Being" 

(waḥdat al-wujūd), and "gradation of Being" (tashkīk al-wujūd). This article 

divides perception into four stages: sensory perception, imaginative 

perception, estimative perception, and intellectual perception. Ultimately, the 

article presents perception as a dynamic synthesis of the soul and reality, 

inviting the reader to reconsider human cognition beyond material limitations. 

The significance of perception in the advancement of knowledge and the 

emphasis on metaphysical Being are illuminated through the analyses of Mulla 

Sadra and the rich tradition of Islamic philosophy. These investigations greatly 

contribute to understanding the depth of human interaction with the world and 

provide a deeper comprehension of Being and understanding. 
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Extended Abstract 

The analysis of the concept of "perception" (idrāk) in Islamic philosophy, particularly within the 

thought of prominent philosophers such as Avicenna (Ibn Sīnā), Suhrawardī, and Mullā Ṣadrā, 

enables us to attain a deeper understanding of the complex cognitive processes of the human being. 

In Islamic philosophy, perception has consistently been defined as a tool for accessing truth and 

realities, framed within both material and immaterial contexts. In this regard, each philosopher has 

articulated its various dimensions in distinct ways. Among them, Avicenna, emphasizing the 

abstraction (tajrīd) of faculties and mental processes in perception, connects his philosophy to 

scientific and epistemological theories. He posits that cognitive processes exist at varying degrees 

of abstraction, and by transcending the senses to reach the intellect, one can attain a higher level 

of truth and knowledge. 

Sheikh al-Ishraq (Suhrawardi), in contrast, emphasizes the concept of "light" (nūr) and 

"illumination" as the primary principle, offering a distinct perspective on perception. He posits that 

perception is directly and immediately connected to the soul, without any intermediary. According 

to him, in the process of perception, the soul, through its inherent luminosity, can attain truth. This 

theory is deeply influenced by the principles of Illuminationist (Ishraqi) philosophers and mystical 

epistemology. On the other hand, Mulla Sadra, with his key concepts such as "the primacy of 

Being" (aṣālat al-wujūd), "the unity of Being" (waḥdat al-wujūd), and "the gradation of Being" 

(tashkīk al-wujūd), presents a more complex and dynamic view of human perception. He 

emphasizes the transformation and evolution within human perceptions, proposing a theory in 

which perception is not a static or fixed process but rather one that is continuously connected to 

the evolving and dynamic nature of Being. 

This analysis explores these differing perspectives and elucidates how the soul and perceptions 

interact within the philosophical frameworks of these thinkers. These viewpoints enable us to gain 

a deeper understanding of the relationship between humans and the world around them, utilizing 

cognitive tools such as sensory, imaginative, and rational perception. They also allow us to 

appreciate the complexities of this process from various philosophical angles. 

The analysis of the concept of "perception" in Islamic philosophy, particularly in the thought 

of Mulla Sadra, reveals a profound endeavor to understand the intricate relationship between the 

soul, intellect, and Being. Mulla Sadra, through his innovative theories on the "primacy of Being" 

(aṣālat al-wujūd) and the "gradation of Being" (tashkīk al-wujūd), introduces perception as a 

dynamic, evolutionary, and active process. According to these theories, perception is not merely a 

passive reception of external realities but rather a profound and continuous interaction between the 

mind and external entities. This process is constantly evolving, and at each stage of perception—

from sensory perception to intellectual perception—new connections are established between the 

mind and reality. 

In the school of Transcendent Theosophy (Ḥikmat al-Mutaʿāliyah), the explanation of any 

philosophical issue is based on two categories of principles: one is the general principles, which 

form the foundation of all philosophical issues in Transcendent Theosophy, and the other is the 

specific principles related to the particular issue under investigation. By general principles, we 
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mean those philosophical principles that Mullā Ṣadrā consistently employs in explaining almost 

all philosophical issues- from the principality of Being (aṣālat al-wujūd) to the proof of 

resurrection (maʿād). These principles serve as the underlying framework for his philosophical 

system. 

On the other hand, specific principles refer to those premises that are directly related to the issue 

being examined. For example, in explaining perceptions, topics such as the principality of Being, 

the gradation of Being (tashkīk al-wujūd), and the unity of Being (waḥdat al-wujūd) are considered 

general principles, while discussions on the soul (nafs), perception (idrāk), and its union (ittiḥād) 

are regarded as specific principles. Thus, the methodology of Transcendent Theosophy relies on a 

dual-layered foundation: the universal principles that underpin the entire philosophical structure, 

and the particular principles that are directly relevant to the specific problem at hand. 

Mulla Sadra's theory of the "unity of Being" (waḥdat al-wujūd) and the "gradation of 

perception" further emphasizes that human perceptions are directly dependent on the Being and 

essence of the perceived objects, while simultaneously encompassing both material and immaterial 

aspects of reality. In this framework, perception gradually transitions from what is experienced at 

the sensory level to the intellectual and even transcendental realms. This dynamic and evolving 

perspective on perception, rooted in the concept of the "unity of Being," underscores that 

everything, including humans and their perceptions, ultimately returns to a single, unified reality. 

Moreover, philosophical analyses in this domain provide us with the opportunity to delve 

deeper into the problem of "Being" and its relationship with "perception." Concepts such as the 

abstraction (tajarrud) of perception and its dependence on various stages of the soul's and 

intellect's evolution lead us to view perception as a multi-layered and complex process that is not 

confined to the direct observation of objects. Thus, Islamic thought in this area not only clarifies 

philosophical and epistemological issues but also aids us in attaining a better understanding of the 

world around us, the place of humans within it, and the cognitive complexities inherent in human 

experience. Ultimately, these analyses and profound insights into "perception" help us to develop 

a better understanding of humanity and the various phenomena of life, enabling us to construct a 

new conception of Being and humanity within ourselves. 
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  ها:واژهکلید

فلسفه ، ادراک حسی، معرفت

 نفس، اشراق، اسلامی

 خیش، نایسچون ابن یمعروف لسوفانیف ریتأث ژهیو به و پردازدیم یدر فلسفه اسلام« ادراک»مفهوم  یمقاله به بررس نیا

 یابیدست یبرا یبه عنوان ابزار لسوفانیف نیا دگاهی. ادراک از ددهدیقرار م لیمورد تحل نهیزم نیاشراق و ملاصدرا را در ا

ادراک  نایس. ابنسازدیرا برقرار م یرمادیو غ یجهان ماد انیم قیعم یارتباط آن یهاوهیو ش شودیم فیتعر قتیبه حق

در  ونی. او بر ابستراکسشودیختم م یآغاز شده و به درک عقلان یحس یهایکه از ورود داندیم یاهیلا یندیرا فرآ

اشراق  خیکنند. ش دایدست پ بالاتر قیبه حقا توانندیم یقوای عقلان قیکه افراد از طر یبه طور، کندیم دیادراک تأک

 یکه نور ذاتاً به روح بشر امکان دسترس داردیم انیو ب کندیم یعنوان مرکز ادراک معرفرا به« اشراق»و « نور»مفهوم 

 کینامیدارد. ملاصدرا ساختار د یدستگاه معرفت یذات یوارانیدر م شهیامر ر نیکه ا، آوردیرا فراهم م قیبه حقا میمستق

مقاله ادراک را  نیا. ردیگیرا به کار م« درجه وجود»و « وحدت وجود»، «اصالت وجود» هینظر، کندیرا مطرح م راکاد

عنوان مقاله ادراک را به، تینها در. یو ادراک عقل یادراک وهم، یالیادراک خ، ی: ادراک حسکندیم میبه چهار مرحله تقس

 یماد یهاتیفراتر از محدود یدر شناخت انسان یکرده و خواننده را به بازنگر یمعرف تیاز روح و واقع کینامید یبیترک

 نهیملاصدرا و گنج یهالیتحل قیاز طر یکیزیبر وجود متاف دیدانش و تأک شرفتیادراک در پ تی. اهمکندیدعوت م

از وجود  یو درک بهتر کندیم یانیبه عمق تعامل انسان با جهان کمک شا هایبررس نی. اگرددیم روشن یاسلام یفلسف

 د.دهیا به دست مو فهم ر
 .334-315، (50) 19، های فلسفیپژوهش ،در فلسفه اسلامی« ادراک»مفهوم (. 1404) سید ابراهیم.، آقازاده: استناد
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  مقدمه

به ما این ، شیخ اشراق و ملاصدرا، سینافیلسوفانی چون ابن های برجستهویژه در اندیشهبه، در فلسفه اسلامی« ادراک»تحلیل مفهوم 

عنوان ابزار دسترسی به، تری از فرآیندهای پیچیده شناختی انسان پیدا کنیم. ادراک در فلسفه اسلامیعمیقدهد که درک امکان را می

های فیلسوفان هر یک از جنبه، های مادی و غیرمادی تعریف شده است و در این راستاهمواره در چارچوب، هابه حقیقت و واقعیت

به ، سینا با تأکید بر تجرد قوا و فرآیندهای ذهنی در فرآیند ادراکابن، د. در این میانانای متفاوت تبیین کردهمختلف آن را به گونه

اش با نظریات علمی و معرفتی پرداخته است. او معتقد است که فرآیندهای شناختی در درجات مختلف تجرد قرار دارند و پیوند فلسفه

 و شناخت دست یافت.توان به سطحی بالاتر از حقیقت می، با گذر از حواس به عقل

نگاه متفاوتی به ادراک داشته و آن را ، عنوان اصل اولیهبه« روشنایی»و « نور»با تاکید بر مفهوم ، اشراق در نقطه مقابل شیخ

، روح از طریق روشنایی که از خود دارد، داند. او معتقد است که در فرآیند ادراکصورت مستقیم و بدون واسطه با روح مرتبط میبه

شناسی عرفانی تاثیر پذیرفته است. گرایانه و معرفتپردازان اشراقتواند به حقیقت دست یابد و این نظریه به شدت از اصول نظریهیم

تر و نگاهی پیچیده، «بندی وجوددرجه»و « وحدت وجود»، «اصالت وجود»ملاصدرا با مفاهیم کلیدی خود همچون ، از سوی دیگر

ادراک نه ، کند که در آنای مطرح مینظریه، دهد. او با تأکید بر تحول و دگرگونی در ادراکات انسانائه میپویاتر به ادراک انسان ار

 طور مداوم در ارتباط با وجود در حال تحول و تکامل است.بلکه فرآیندی است که به، تنها فرآیندی ثابت و ایستا نیست

و چگونگی تعامل نفس و ادراکات را در قالب تفکرات فلسفی این اندیشمندان های مختلف پرداخته این تحلیل به بررسی این دیدگاه

با استفاده از ابزارهای ، دهند که درک بهتری از رابطه انسان با جهان پیرامونشها به ما این امکان را میکند. این دیدگاهبیان می

 این فرآیند را از منظرهای مختلف بشناسیم.های خیالی و عقلانی داشته باشیم و پیچیدگی، شناختی مانند ادراک حسی

 ادراك معناشناسی. 1

از  و بسیاری تکمیل لوعقو م و اتحاد عاقل ذهنی وجود مباحث آن بوسیله که است فلسفه مسائل از مهمترین یکی اکاتراد مبحث

ملاصدرا  فلسفه ویژه به، اسلامی فلسفه از مباحث توجهی قابل بخش بحث این دلیل همین به گردد.می تبیین شناسیمعرفت مسائل

و از  و نهاد انسان دیگر در سرشت ها و از طرفشناخت در کلیه طرف از یک ادراک مبحث . چرا کهاست داده خود اختصاص را به

 دارد. ادراک کلمه دقیق بررسی به بستگی نیز بحث دقیق و فهم، دارد نقش بدن و از نفس دیگر در بیرون جهت

 مدُرِک، زیرا در ادراک، سازگار است درحکمت مصطلح با معنای معنی و این، است و وصول رسیدن معنای به در لغت ادراک کلمه

 آنحقیقت ء در خود بهشی حضور ماهیت قاز طری دیگر مدُرکِ رسد. بعبارتمی آن ماهیتبه، در ذهن مدرکَ بستن نقش از طریق

  .(39، 1380، سینی)ح کندپیدا می ء دسترسیشی

 کند:میبیان ادراک کلمه برای تعریف سه، تعریفات در کتاب جرجانی میر سید شریف

 .ء استبر شی کامل : احاطهادراک. 1

 .است ناطقه در نفس : حضور صورتادراک. 2

 .(80، 1377، )جرجانی استآن یا نفی اثبات به حکم بدون، در ذهن چیزی حقیقت : تمثّلادراک. 3
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نقد آنها  و به را ذکر کرده تعریف چهار نوع شیخ تعاریف و ملاصدرا از پرداخته ادراک تعریف خود به مختلف هایسینا نیز در کتابابن

، 1404سینا، ابن) «استمدُرکِ در ذات مدرکَ صورت حصول ادراک»: است این کرده سینا بیانابن که تعریفی اولین است پرداخته

 «است در نفس معلومات صورت حصولادراک» که است این کرده بیان التعلیقات در کتاب الرئیسشیخ که دیگری تعریف(. 69

  د و بیان می دارد:دیگری دار تعریفنیز  اشارات سینا در کتابابن(. 82، 1404سینا، ابن)

 را مشاهده آن کننده حاضر باشد و ادراک کننده ء نزد ادراکشی متمثل حقیقت که است ء اینشی ادراک

 (. 308، 1381سینا، ابن)کند 

 نویسد: می فوق عبارت در توضیح طوسی خواجه

 متمثل حقیقت باشد ء مادیشی، اگر مدرکَ یعنی اول و مجرد. در صورت: مادیاست دو قسم، ء مدرَکشی

، ء مدرکَشی باشد و اگر شده انتزاع آن خارجی از حقیقت که است شود صورتیمی حاصل نزدمدرکِ که آن

ء خواهد شی آن وجود خارجی نفس همان آن ثّلمتم ندارد و حقیقت انتزاع نباشد نیاز به و مادی بوده مفارق

 (.310، 1381سینا، ابن)بود 

 شناخت کیفیت به مراجعه از طریق اشراق خود شیخ که و حضور است و اشراق نفس توجه همان نیز ادراک اشراق در فلسفه 

 گوید: و می کرده تعریف را لقاء و وصول ادراک ملاصدرا هم آورد.میدلیل آن و برای نموده را بیان آن، و نفس ذات

 آن به که جهتی از همان، آوردمی دسته را ب کند و آنپیدا می وصول معقول ماهیتبه عاقله قوه که زمانی

 .(507 ،1981، )ملاصدرا دشومی گفته ادراک، است شده نائل مفهوم

 در اصطلاح ادراک که تفاوت با این، دارند مطابقت با هم آن لغوی با اصطلاح ادراک فلسفی اصطلاح، املاصدر بنابر تعریف

 جهت از این، یابدمی دست بدان مدرِکه قوه که است همان و لقاء حقیقی رسیدن چرا که، رودکار میه خود ب حقیقی در معنای فلسفی

، بر این افزون باشد.مدّ نظر می استآن فلسفی معنای همان که آن حقیقی رود معنایکار میه ب در فلسفه ادراک کلمه که هنگامی

و  شدید و عمقی ادراک، و سطحی ضعیف ادراک، حصولی علم، حضوری علم، تصدیقات، : تصوراتشامل طور مطلقه ب ادراک کلمه

 .(14-13، 1344، الدینی مشکوة)باشد می و تعقل تخیل، احساس، نظری ادراکات، دیتقلی ادراکات، یقینی

 ادراك حقیقت. 2

 حکمت فلسفه مسائل همه زیربنای که عام مبانی یکی است مبانی بر دو دسته مبتنی فسلفی هر مسأله تبیین متعالیه حکمت در مکتب

ملاصدرا تقریباً  که است فلسفی از اصول دسته آن عام منظور از مبانی. است مورد تحقیق مسأله خاص مبانی و دیگری است متعالیه

 دسته آن، خاص دارند. منظور از مبانیبدانها توجه  _معاد اثبات تامسأله گرفته وجود اصالت از مسأله_ فسلفی مسائل همهتبیین در 

وجود  تشکیک، وجود اصالت مبحث، ادراکاتتبیین  مثلاً برای .دارد ارتباط مورد تحقیق با مسأله طور مستقیمه ب که استاز مقدماتی

 شود.می تلقی خاص مبانی، آنو اتحاد ادراک، نفس و مبحث عام مبانی وجود از جمله و وحدت

وجود  مفهوم حقیقی مصداق اصل . بنابراینوجوداست کند اصالتمی بیان ادراک حقیقت ملاصدرا برای که اصلی : اولّیناول اصل

 چگونگی، وجود اصالت ملاصدرا با طرح د.نگردمی وجود متصف وجود به تبع تنها بهو  شتهاند اصالت، و ماهیات وجود است حقیقت
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 قبل حکمای چرا که .نداشت اسلامی در فلسفه ایسابقه نمود که را اثبات بالفعل عقل مقامبه و رسیدن هیولایی از مقام نفس خروج

، اصل ملا صدرا با ایناما  شودایجاد نمیدر نفس ذاتی تحول، معلومات و با حصول از ابتدا مجرد است نفس معتقد بودند که از وی

 که دیگر دانست نوع به نوع از یک شخص اتصالی تدریجی کرد و اشتداد را خروجاناشتداد در وجود عنو تبع را به اشتداد در نفس

 تا رسیدن در ماده منطبع صورت از مقام نفس خروج چگونگی برای پاسخی ماهیت اصالت به پذیر نبود. زیرا با قولامکان درماهیات

 .(287، 1981، )ملاصدرا ندارد وجود، فعال اتحاد با عقل به

 و سازنده مقوم که و ادراک و علم، قرار دارد وجود طولی مراتب وجود و در سلسله از مصادیق انسان ناطقه نفس اصل این مطابق

تر کاملمرحله نحو اشتداد به به و تدریج به از معلومات و ارتزاق و با استکمال دارند اصالت دلیل همین با وجودند به هستند مساوق نفس

 و جسمانیه با بدن نفس و ارتباط در تعریف که یهایتعارض، نفس اشتدادی وجود و حرکت اصالت با قبول بر این علاوه رسد.می

 گردد.می وجود دارد مرتفع آن بودن الحدوث

 احکام دارای از آن ایهر مرتبه که است اولی تا ماده از مبدأ هستی مراتبیو  درجات و دارای مشکک وجود حقیقتی :دوم اصل

 است و درجاتی مراتب نیز دارای و عقل خیال، مانند حس ادراک و مراحل نفس، اصل این مطابق است مرتبه همان به مخصوص

وجود ، اصل بنا بر همین .است تشکیکی مراتب دارای ادراک و مراحل ود نفسخ یعنی است و ضعف شدت به درجات این تفاوت که

و با  وجود است شوند زیرا اصل ماهیت قلب مادی حقایق شود کهنمی سبب و این پذیر استامکان مادی در جواهر حقایق حرکت

مجرد  ایمرتبه توانند در یکمی حقیقت افراد یک اصل باز بنابر همینو  است باقی همچنان اصل این حرکت ووقوع تشکیک قبول

 .(383، 1981، )ملاصدرا باشند و دوم اول دو مرتبه بین یعنی برزخی سوم و در مرتبه دیگر مادی و در مرتبه

از  در برخی از مظاهر آن بعضی گسترد. اگرچهمی دامن نواحی شود و بر همهآغاز می احدیت وجود از مرتبه حقیقت :سوم اصل

 .و واحد است ثابت حقیقت یک امادارای و متغیر است سیال هستی مراتب

 نفس استکمال و این از وجود است نحوه یک حقیقت سیر صعودی در واقع تا عقل از ماده نفس سیر صعودی، اصل این مطابق

 .است وجود واحد ثابت حقیقت همان ادامه، متغیر است و سیال که بالفعل تا عقل حسی مرتبهاز  انسانی

سرازیر  هستی زیرین مراتب به در موارد نزولی فعل از جنبه، ذات مرتبه حفظ در عین تجلیاتش مقتضای وجود به :چهارم اصل

اعتبار  به رود.می پیش غیب هایآغاز و تا سرا پرده نخست از ماده که است ترقیاتی صعودی موارد وجود در شود و همینطور برایمی

 انسانی نفس اصل این مطابق شود. تبدیل ملکوتی به را دارد که امکان این ماده بلکه نیست و ملکوت ماده بین حاجزی هیچ اصل این

را  خود سیر صعودی تدریجی با تکامل، شودمی شروع هستی نزولی درجه آخرین از و در واقع است در ماده منطبع تکون در اوائل که

 شود.می وجود کامل قوس دایره ترتیب کند و بدینآغازمی

 ادراك مراحل. 3

 ادراک آن مرتبه دومین، حسی ادراک آن مرتبه اولین که ستا و ادراک و روند علم مراتب مسأله، ادراکات بحث مهم از مسائل یکی

 .(34، 1981، )ملاصدرا است عقلی ادراک آن مرحله آخرین و وهمی ادراک آن بعدی مرتبه، خیالی

 همین به، است گردیده فلاسفه زیاد در بین نظرهای اختلاف موجب که است خاصی هایویژگی دارای مراحل از این هر کدام

 .استضروری مراحل این یک یک بررسی علت
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  حسی ادراك. 3-1

شود. در  و... ادراک و کیف و وضع و زمان مکان از محسوس و عوارض مخصوص با هیأت که از چیزی است عبارتادراک حسی 

 لواحق و خود را با ماده هنوز نسبت صورتی چنیناما  گرددمجرد می و از ماده جدا شده، ماده از صورت، از ادراک نوع در این حقیقت

، ماده در غیاب مأخوذه صورت حفظ معنا که اینشود بهمی نیز زائل احساس، برود از میان نسبت دارد و اگر اینمی محفوظ مادی

، سامعه، )باصره پنجگانه حواس مدرکات خود شامل، از ادراک مرتبه این .(213-214، 3135سینا، ابن) نیست ممکن احساس برای

 .است از گیاه حیوان امتیاز هایاز ملاک و یکی بوده حاصل حیوانات تمام برای، حسی ادراک بر این علاوه .( استهئقذا، لامسه، شامه

 موجوداست در برابرش را که ایو منظره ها را بازنمودهچشم انسان که مثلاً وقتی است بینایی یحس ادراکاز  مرحله این ساده مثال

خود  حضوراً و وجداناً در انسان که است خاصی حالت تصویر همان شود و آنپیدا می ذهنش در منظره از آن کند تصویریتماشا می

 .(92، 1390، )مطهری نامدمی ا دیدنر کند و آنمی مشاهده

 نویسد:می آن تحقق و کیفیت از ادراک مرحله این سینا دربارهابن

 نسبت اگر آن که و ماده لواحق میان و با وجود نسبتی مادی اما با لواحق است از ماده صورت اخذ احساس

 .(5، 1331ینا، سابن)گردد می و باطل شود اخذ نیز زائل زائل

با  همراه صورت بر روی حاسه دیگر قوه عبارته ب است حضور ماده شرط به آن و عوارض از ماده صورت انتزاع احساس بنابراین

 آماده را صورت، ادراک تحقق برای حاسه قوه یعنی، است از ماده تجرید صورت فعل این که دهدمی انجام فعلی، آن و عوارض ماده

، 1376، )فعالی شودمی حاصل حاسه در قوه ماده صورت، را یافت محسوسیت مبرّا شد و قابلیت از ماده صورت سازد و بعد از اینکهمی

تجرید  کند بلکهعضو را انکار نمی وجود وی البته دانستند منکر استمی لازم احساس برایمشائین  را که مراحلی اشراق شیخ( 181

 گوید: کند و میرا انکار می صورت

 عین که انسانی نفس، شد حاصل احساس شرایط وقتی یعنی، کندپیدا می تحقق واسطه بدون احساس

 ز آنها واسطها صورتی در که آن بدون اجسام تابد و وجود خارجیمی باصره بر قوه است و روشنایی ادراک

 .(212-213، 1372، )سهروردی شوندآشکار می نفس خود برای خودی باشد به

و  دنشوآشکار می واسطه اشیاء بدونآن، تابدبر اشیاء می که هنگامی است نور و ادراک عین نفس چون فوق بنابر عبارات

 که کرده اعتراض اشراق شیخ ملاصدرا بر نظریهاما  باشدنمی لازم عنوان هیچ به، در عضو یا قوه صورت بندیو نقش برداریعکس

نیز  زیرا محسوس نیست کافی تنهایی کند بهمی و نور چیزها را نمایان نور است انسان نفس که است قرار بدین اعتراض این خلاصه

 که و چیزی است نیستی در حکم وجود ماده چرا که، نداردواقعی و وحدت تشخص مادی و صورت، باشد نمایاندن قابل بایستی

، )ملاصدرا حاضر باشد غیر برای نیست خود حضور ندارد ممکن برای ماده چونو  است شریک با ماده درحکم، است در ماده وجودش

 فرماید: می را تقریر نمودیم آن خلاصه که بیانات ملاصدرا بعد از این (.474 ،تابی

نور  اول صورت باشد. در با نور یکی باشد و یا وجود چیزی چیزی و صفت نور حالت اینکه بین است فرق

و  آفتاب کند... مثلرا آشکار می خودش، جداگانه صورت تابد و بدوندیگر می و بر جسم است چیزی صفت

 را جلوه و اینها خود اجسام بر آنهاست عارض و نور صفت دیگراست چیزی در وجودشان که آتش و شعله ماه
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 باشد در تابش با وجود نور یکی وجودش که و چیزی است روشنایی عین نفس که دومدهند اما در صورتمی

و  است کرده خلط دهنده روشنی را با اجسام نفس اشراق شیخ هر حال به ند.آفریخود می شبیه خود چیزی

وجود  که است آن ادراک معنی کند... ولیآشکار می صورت چیزها را بدون که است گفته دلیل همین به

 نفس به منتقل بایستی، گردداحساس صورت بدون خارجی باشد و اگر جسم کننده دریافت برای شده دریافت

 برای که . وجودینفس برای و دیگری ماده برای دو وجود دارد یکی هر جسمی گردد بنابراین نفس و برای

 (.474، تابی، )ملاصدرا است ماده برای که است غیر از وجودی است نفس

 قوه به از خارج محسوس صورت انتقال و است کار خود نفس احساس که است معتقد حسی اداک حصول ملاصدرا نیز درباره

 ذات در اثر جلوه کمالاتش و ر از خود بگیردتخود را از موجود پست ذاتی کمالات که استبالاتر از آن نفس . چرا کهاست محال حاسه

 بخشد.نمی نفس به چیزی خارجی جسم آفریند وخود می در ذات را نفس محسوس دیگر صورت عبارته . بخود اوست وآفرینش

 حلول در نفس محسوس صورت وبندد می نقش حاسه در قوه محسوس معتقد بودند صورت که نمشائیا بر خلاف وی، بر این علاوه

 (51، 1382، ا)ملاصدر شودصادر می از نفس محسوس صورت که معتقد است، کندمی

 خیالی ادراك. 3-2

در  اولاً هم، حسی ادراک برخلاف ادراک ایناما  ذکر شد حسی در ادراک که است هیأتی همراه ء بهشی ادراک تخیل ادراک خیالی

و  خاص وضع با همیشه محسوس ثانیاً صورت و (324، 1381سینا، ابن) دارد ء وجودشی غیبت در حالت ء و همحضور شی حالت

 باشد.می تخیل قابل مختلف و مکان مختلف وضع، مختلف در جهت متخیله شود اما صورتمی احساس خاص و مکان خاص جهت

 صورتی ولی، رودمی از بین ناییبی هرچند ادراک، را ببندیم چشم شود که فرض، ذکر گردید حسی در ادراک که سابق اگر در مثال

تواند می و مکانی ء را در هر اوضاعشی اگر بخواهد همان خواهد ماند و شخص باقی و یا حافظه خیال در قوه شده ادراک از بیرون که

 .(92-93، 1390، )مطهری سازد خود مجسم پیش

بیشتر از ، از ادراک قسم تجرید در این، که تفاوت این نیز تجرید وجود دارد. با ادراکاز  مرحله در این مشایی بنابر اعتقاد فلاسفه

 عبارته . باست خارجی موجود محسوس از غیبت پس، بقاء آنها، صور حسی به نسبت صور خیالی و تنها ویژگی است حسی ادراک

 از ماده که با این شود و صورتنمی نیازمند ماده یافتن تحقق برای صورت کند کهمی تجرید ایگونهه ب را از ماده صورت، دیگر خیال

در  ماده لواحق و عوارض و بدون پیدا کرده از ماده تجرد تام صورت، مرحله در این ماند. پسمی ثابت خیال شود اما در قوهدور می

 .است موجود گردیده خیال قوه

 و آن است و وضع و کیفیت اندازه نوعی و دارای است محسوس صورت مشاکل، است خیال در قوه که صورتی بر این علاوه

و همانند  جزیی بلکه، نیست کلی خیالی ادراک باشند یعنی مشترک بتواند در آن نوع افراد آن همراه که نیست ایگونهه ب صورت

 .(280، 1363، زاده آملی)حسن است ازافراد نوع یکی

 در خیال منطبع صور خیالی اشراق از نظر شیخ دارد. مشاء تفاوت با مکتب خیالی ادراک تحقق و کیفیت نحوه اشراق در مکتب

و صور  ابدان . ایناندجسمانی محل فاقد باشند کهمی مثال در عالم معلق از کالبدها و ابدان عبارت صور در واقع این باشند بلکهنمی
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 خیال در واقع، است انسان تخیل، خیالیهای صورت مظهر باشند ومظاهر می هر چند در خود مظاهر موجود نیستند اما دارای معلق

 (. 211-212، 1372، )شیخ اشراق گیرندقرار می مورد مشاهده مثالیهای صورت نآ وسیله به که است نفس آینه

 گفت توانمی طور خلاصهه باشد. بنمی دیگریچیزی مثال در عالم صور خیالی حضوری و درک جز مشاهده انسان تخیل پس

 آید.می نایل مثالی صور عینی مشاهده به آن از طریق که است خیال قوه به نفس نفسانی و حضوری اشراق همان خیالی ادراک که

(. 198، 1350، )حبیبی هستند صور مثالی ظهور برای ساز و مستعدکنندهزمینه عوامل، خیال قوه و از جمله انسان قوای بر این افزون

 :قرار است بدین که است هکرد نیز اقامه دلیلی نحو ادراک این برای اشراق شیخ

 .... هستیممانند کوه بسیار بزرگی خیالیهای صورت ما دارای. 1

 دارد و یا منطبع مغز جایی یا در جرم است در چشم : یا منطبعنیست خارج از چند حالت صور خیالی این. 2

 .کبیر در صغیر است انطباع آن هزیرا لازم است باطل حالت هر سهو  دارد در مغز جایی باشند کهمی در خیال

صور  بتوانند این باید همه صورت در این نیز نیستند چرا که جسمانی و عالم حس در عالم صور خیالی این. 3

 .نیست چنین نمایند. در حالیکه را ادارک

 مقدار و غیر هستند.، رنگ، شکل از قبیل ر عینیآثا دارای نیز نیستند چرا که محض صور عدم این. 4

 د.نباشنیز موجود نمی عقل در عالم صور خیالی. 5

 .(211-212، 1372، )شیخ اشراق موجود هستند مثال عالم نام به خاصی صور در عالم این پس

 را به مثال عالم نام به خاصی وجود عالم سازد و هممی را روشن خیالی ادراک کیفیت هم استدلال این که ذکر است به لازم

 رساند.می اثبات

و  معتقد شده تجرد خیال به، است انسانبدنی و جزء قوای مادی، معتقد بودند خیال که مشایی فلاسفه ملاصدرا نیز بر خلاف

 گوید: می و است کرده اقامه برهان آن برای

طور ه و ب استحسیه اشاره و قابل وضع دارای و یا بالعرض ناچار یا بالذات یا هر امر جسمانی و هرجسمی

 نیز تابع حسیه اشاره و قابلیت ناچار در وضع و متمرکز در اوست وی به قائم که و شبحی هر صورت مسلم

 حصور و اشبا بود هر آینه کرده حلول عالم ازمواد این یابود و در ماده جسمانی قوه، خیال اگر قوه . پساوست

 (.298، 1382، )ملاصدرا (نیست چنین بودند )در حالیکهمی حسیه اشاره قابل وجهی نیز به قوه بدین قائم

 شناسیمعرفت از مشکلات و بسیاری نموده اقامه یخیال و قوه تجرد خیال نیز برای دیگری براهین، برهان بر این ملاصدرا علاوه

 .استکرده حل طریق را از این و معادشناسی

  وهمی ادراك. 3-3

 دهد و در آنها ملاحظهمی اشیاء نسبت را به حالاتآن ذهن فاقد اثرند و فقط در خارج که هست مادی موجودات برای حالاتی وهم

 کندمی چیزها را ادراک اینگونه که است یینیرو واهمه گویند و قوهمی معانی است نامحسوس و یئجز را که حالات نماید و اینمی

دیگر  ادراکات و ادراک این بین که است وجود دارد این وهمی در مورد ادراک که دیگری مطلب(. 123، 1344، )مشکوه الدینی

 .قرار زیر است به وجود دارد که هاییتفاوت
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 هستند. دیگر مستقل اتو ادراک است ضمنی ادراک توهم. 1

 تحقق صورت و بدون، است و دشمنی دوستیو  و موافقت نفرت مشاهدة یعنی حضوری دریافت، توهم. 2

، )مشکوه الدینی یابندمی تحقق ذهنیهای صورت توسط هستند یعنی دیگر حصولی ادراکات یابد ولیمی

1344 ،43). 

 نوع یک قوه این چرا که، است تجرد خیال گیرد شدیدتر ازمی صورت از ادراک مرحله در این که سینا تجردیبنابر اعتقاد ابن

 است و خیالی حسی تر از ادراکاتکامل ادراک در این انتزاع علت همین د؛ بهنباشنمی مادی حد ذاتهفی کند کهمی را درک ایمعانی

 خیال باشد و بهنمی احساس قابل که است این قوه این ویژگی بارزترین و (280، 1363، زاده آملی)حسن تر استنزدیک بساطتو به

 قوه و این نفس در بین که ایرابطه شدت وسیلهه زیرا ب ،است علمی هایو خطاکاری اکثر اشتباهات هایسرچشمه آید ودر نمی

 در عین ولی است لمرو عقلمنحصراً در ق و امور کلی است جزئی و امور در محسوسات قوه این نفوذ و حکومت منطقه با آنکه، است

 هنگامیاما  کنداجراء میحسی آنها حکمو بر  درآورده محسوسات صورته را ب کند و معقولاتمی دخالت عقلی در امور قوه این حال

 گوید: نیز می اشراق شیخ(. 125، 1344، )مشکوه الدینی گرددآشکار می واهمه قوه حکم بودن دروغ، را صادر کند حکمی عقل که

خاطر  ندارد و به نیز اعتراف وجود محسوسه کند و بنور مجرد را انکارمی است جسمانی قوه این که جائیآناز 

اما  و مساعد است موافق با دلیل مقدمات و قبول کند و در ترتیبانکار می وجود خود را نیز گاهی همین

 (.206، 1372، )شیخ اشراق کندرا انکار می همه کرده را قبول رسد هر چهمی نتیجه به که همین

 داند بر خلافمی موجود در محسوسات نامحسوس جزیی معانی دریافت ند مشائیانرا همان وهمی ادراک با اینکه اشراق شیخ

 با اعتبار گوناگون قوه را یک مشترک و حس متخیله، واهمه قوه، اندآورده حساببه مستقلی قوه را یک واهمه قوه که مشائیان

  .(206، 1372، )شیخ اشراق استدانسته

دیگر ملاصدرا  عبارته ب است. پذیرفته نازل عقل عنوان را به و آن نیاورده حساب به جداگانه قوه را یک واهمه قوهملاصدرا نیز 

 دانسته یکی است نفس همان که عقل و با ذات داده ارجاع نفس را به آن و نکرده قبول مستقلی قوه یک عنوانه را ب واهمه قوه

 گوید: می وی .تاس

 سوی به عقلیه ذات اضافه از عبارت بلکه، نیست و خیال با عقل مباین جوهری، در نزد ما واهمه که بدان

از  آن العو انف جسم به عقل از توجه ایگونه جز، وهم آنکه ... خلاصهاست خیالی و صورت جزئی شخصی

، 1981، )ملاصدرا است شده مخصوصی ماده به مضاف که نیست معقولی جز معنی باشد و موهومنمی وی

426). 

 علاوهه ندارد و ب و خیال از عقل مباین جوهری و است تعقل نازل ملاصدرا مقام دیدگاه بر اساس وهمی ادراک چون بنابراین

 یعنی است عالم یک مطابق ادراکات از این هر کدام، بر این اساسوجود دارد.  راکاد نوع سه است عالم سه درمنحصر  عوالم چون

 که است عقل نیز گویی و وهم است عقل عالم مطابق عقلی و ادراک مثال عالم مطابق خیالی ادراک، حس عالم مطابق حسیادراک

 .(301، 1981، ملاصدرا) است خود ساقط از مرتبه
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  عقلی ادراك. 3-4

 که است شده ارائه زیادی نظریات زمینه این شود. درمی محسوب ادراک مرتبه برترین که است عقلی ادراک، از ادراک چهارم مرتبه

 برای نیز پلی و محسوسات است حقیقی معرفت عقلی ادراک که معتقد است افلاطون .پردازیممی مهم از نظریات برخی بررسی به

 از محسوسات است معقولات که علم و ماده است امر مستقلی تعقل چرا که تجرید نیست معنایی به این . البتهاست معقولات به وصول

را از  کلی و ادراک شده قائل و مکان انزم از ظرف و خارج عینی واقعیت نوعی کلی مفاهیم برای وی . بنابرایناست نشده گرفته

 حقایق مجردات در عالم، بدن به از تعلق قبل انسان دیگر روح عبارته ب .است دانسته عقلانی هایو مثال مجردات مشاهده قبیل

 پس، افتدمجرد می یاد حقایق به افراد مادی دیدنو با  است کرده فراموش آنها را بدن به و بعد از تعلق کردهمی را مشاهده عقلی

 .(189-190، 1391، و مصباح یزدی158 – 172، 1344، )مشکوه الدینی است حقایق آن یادآوری همین کلیات ادراک

 دورتر و به حسی از ادراک هر چه یعنی ؛است کلیت حالت تجرد و یافتن با افزایش توأم سیر ادراک، مشایی حکمت مبانی طبق

 عقلیصورت، و عقل گرددتجرد بر می درجه به ادراک تفاوت رود. لذا ملاکمی از بین شخصی ماده شویمتر مینزدیک عقلی ادراک

 سازد.رها می مادی عوارض و تمام را از ماده و آن نموده را تجرد تام

 اصنام یا ارباب نوری مثل به نفس حضور اشراقی با امداد و عقلی ادراک، است افلاطون مثل متأثر از نظریه که اشراق در مکتب

 استناد داد زیرا جداگانه جوهر عقلی یک به را عقلیهای صورت تواننمی، اشراقیون با نظریه مطابق .گرددمی و عقود مجرد حاصل

وجود  استناد دارد. بنابراین نوع همان مثال  و ّرب تنها به کمالاتش و با همه افرادش با همه، مادی وجود هر نوع، اقیوناعتقاد اشر به

 همان که مجرد است عقل یک مستند به، است عقلیهای صورت آنها از جمله که، کمالاتش و با همه افرادش با همه انسان نوع

  .(308، 1374، )علامه طباطبایی باشدمی انسان وعالنرب

گیرد. خود می به نوری مثل به را نسبت مختلفی هایآید حالت نائل کلیات درک به اینکه برای عقل که ملاصدرا نیز معتقد است

 نوع آورد. اینمی دسته وجود دارند ب عقل در عالم که عقلی موجودات ضعیف مشاهده را بر اثر عقلی صورت نفس، اول در مرحله

 ایشی یک مانند مشاهده، نامیماز دور می مشاهده را آن اصطلاح و به شده محسوب ضعیف ارتباط، عقلی با صور نوری نفس ارتباط

در  که طوری آن نفس گردد. بنابراینمی عقلی ادراکو  صور عقلی و کلیت ابهام سبب، مشاهده و ضعف دوری این، دور از مکان

 دسته ب که بر اثر کمالاتی نفس، دوم مرحله . درگر استمشاهده بلکه نیست مبدع مرحله در این، بود مبدع، ادراکات قبلی مراحل

 بر اثر سوم شود. در مرحلهمی حاصل حضوری اد با علمو در اثر اتح از نزدیک کلیات و ادراک، متحد شده با صور عقلی، آوردمی

 گردد.می صور عقلی خلاقنفس ، سیر تکاملی ارتقای

 ها ادراکات. اکثر انسانرا ندارند دور از راه یعنی، اوّل از نوع مشاهده حتی، صور عقلی مشاهده ها امکاناز نظر ملاصدرا اکثر انسان

 (183، 1374، علامه طباطبایی) نیست، اندیافته تعمیم که صور خیالی چیزی غیر ازآنها  کلیو ادراکات، پندارندمی خود را کلی خیالی

 ادراك ماهیت. 4

 اثبات برای راه تجرد آن با اثبات که است ادراک گیرد ماهیتقرار می مورد بررسی و ادراک علم در باب که دیگر از مسائلی یکی

 دلائل تجرد آن اثبات و برای نموده بسیار تأمل مسئله ملاصدرا در این از جمله مسلمان مجرد باز خواهد شد. فلاسفه دیگر موجودات

 داد. خواهیم نحو اختصار توضیح از آنها را به برخی اند کهنموده را بیان متعددی
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مجرد از  - باشند یا جزئی کلی و خواه حسی یا یا خیالی، باشند عقلی خواه -شوند فرض که هرگونه، علمیهای صورت :اول دلیل

 چیز دیگر را به تغییر و تبدیل قابلیت است نفس و معلوم است علمی صورت یک که جهت از آن علمی صورت چرا که ؛است ماده

 .خواهد رفت از بین آن و اتصال بود و وحدت خواهد قبلی صورت مباین بعدی صورت، هدد رخ در آن تغییری اگر اندک و چون، ندارد

باشد تغییرپذیر خواهند  مادی صور علمی اگر که باید بگوئیم کنیم بیان استثنائی قیاس صورت به را بخواهیم استدلال اگر این

 باشد باید مادی علمی دیگر اگر صورت عبارته ب .باشند توانند مادینمی صور علمی بنابراین تغییر نیستند قابل صور علمی بود لکن

با  ایمدیده پیش سال را ده شخصی تغییر یابد مثلاًصورت دیگری شکل و به آمده خود بیرون اولی دراز از شکل سالیان گذشتبا 

در  الان که بود با صورتی ماندر ذهن پیش سال ده که صورتی آن در حالیکه، باشد متفاوت تماس از او در ذهن اکنون که صورتی

 .(260، 1981، )ملاصدرا ندارند با هم فرقی هیچ ماست ذهن

 اشاره ماده از خواص خاصیت سه به باشند در اینجا را داشته ماده باشند باید آثار و خواص مادی اگر صور علمی :دوم دلیل

 شود.می

 مثلاً هنگامیاما  نیست چنین کوچکتر باشند در حالیکه اجزای به تقسیم باشند باید قابل مادی اگر صور علمی: پذیریتقسیم. 1

های  صورت ،کوچکتر اجزای این در واقع کنیممی کوچکتر تقسیم اجزای رابه درخت آن سپس کنیمرا تصور می درخت یک صورت که

 صورت، اول بعد از صورت بلکه است نداده رخ تقسیمی هیچ اند و در حقیقتآمده در ذهن اول از صورت پس هستند که جدیدی

 .است خود مانده در جای تجزیه هیچ بدون نخست و صورت آمده ذهن به آن اجزای

 در دلیل که طوری همانکه کردند در حالیتغییر می بودند باید با تغییر زمانمی زمان در ظرف ور علمیاگر ص: زمانمند بودن. 2

 تغییر نیستند. قابل شد صور ادراکی بیان قبلی

 مغز آدمی که یداشتنددر حال حلول بودند و در مکانمی حسی اشاره باشند باید قابل مادی اگر صور ادراکی: مکانمند بودن. 3

 آنها در ذهن حلول، کبیر در صغیر انطباع امتناع و بنا بر قاعده است .. کوچکترو. کوه، مانند آسمان از صور اشیاء بزرگ خیلی به نسبت

 باشد.« محل»باید کوچکتر از « حال» چرا که است محال

 ادراک پس، هستند مادی فاقد خواص، ندارند قرار و مکان زمان نیستند و در ظرف تقسیم قابل شد صور ادراکی معلوم که اکنون

  .مجرد است

و  ناگزیر از شکل نماید و این ادراک است مشترک انسانی اشخاص تمام بین را که کلی تواند انسانما می نفوس :سوم دلیل

 است باشد. روشن مشترک است گوناگون و اشکال مختلف اوضاع دارای که اشخاصی بین توانستنمی وگرنه، مجرد است معین وضع

و  است در ذهن وجودشان پس، نیست وجودی در خارج کلیات که شده هم و ثابت موجود است امری، مشترک صورت این که

شد و می معین« وضع»و  معین« کم» دارای محلش تبعیتّ باید به وگرنه، است محال . اولینیست و یا جسم است یا جسم محلّشان

و  جوهر )نفسبلکه ، نیست جسم صورتآن محل بنابراین .است محال این گردید کهمی نیز خارج از مجرد بودن صورت این در

 .(228، 1350)علوی  ( مجرد استادراک

خود  به جسمی هیچ که در حالی، اشدب و خودکفا مکتفی خویش ذات به، در کمالاتش که است آن نفس شأن :چهارم دلیل

 (309، 1981، )ملاصدرا باشدمادی  که است برتر از آن نفس پس، نیست مکتفی
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 ادراكات نمايیواقع. 5

 بعنوان از آن که با خارج یا عقل یا خیال حس در مرحله چه، ذهنی مهیمفا مطابقت، ترتعبیر دقیق یا به و عین ذهن ارتباط مسأله

 مشخص را و سفسطه یا فلسفه آلیسمو ایده مرز رئالیسم که است شناخت باب مسأله تریناساسی شود از جهتییاد می ادراک ارزش

اند در نظر نگرفته مستقلی باب، آن درباره خود هایدر کتاب مسلمان فیلسوفان که است گوناگون نظراتآرا و  نیز باب ایندر  کند.می

 (141، 1376، )فعالی خواهد شد اشاره آن به که یافت توانرا می مطالبی آنها صریحاً یا تلویحاً کلمات در ضمن ولی

 بهتر است، تر بحثدقیق فهم برای، کنیمملاصدرا را بیان دیدگاه و بخصوص اشراقی، مشایی فلاسفه نظرات از اینکه قبل البته

بدون واسطه و  است عینی واقعیت یافتن چون حضوری . علمدهیم توضیح حصولیرا در مورد علم و خارج ذهن مطابقت نخست که

 در ادراک ایواسطه نشانة، دهد رُخباشد و یا خطایی وجود داشته تردیدی که هر جاییباشد و نمی شک قابل وجههیچ به، مستقیم

 حصولی حتماً ادراک، موردی چنین مشاهده دهد و در صورتنمی رُخ خطایی نحوی هیچ به حضوری دیگر در علم عبارته . باست

 .است بوده حصولی ادراک نتیجه اصل در است حضوری ادراک نتیجه کردیما تصور میم که و یا آنچه بوده حضوری ادراک با همراه

 قرار گیرد. مورد بررسی جهت باید از سه که است حصولی ادراک تنها شامل و عین ذهن مطابقت مشکل بنابراین

 نفس برای ادراکیهای صورت خود بودن معلوم از جهت. 1

 اولی با معقولات منطقی ثانی معقولات و همچنین حسی با صورت و خیالی عقلیهای صورت تطابق جهتاز . 2

 .بالعرض با معلوم ادراکیهای صورت مطابقت از جهت. 3

 بحث به نیز نیازی دوم وجود ندارد. جهت یابد خطا و اشتباهمی حضوری را با علم ادراکیهای صورت نفس چون اول در جهت

 که است . تنها مورد سوماست آنها آسان تطابق یا عدم تطابق شوند تشخیصمی درک حضوریهر دو با علم که ندارد زیرا در صورتی

 آلیستیو ایده سوفیستی شبهات شکلم این حل درصورت دهد کهمی را تشکیل معرفت بحث اساسی دارد و مشکل توضیح نیاز به

خطا  هستند قابل از آنها و حاکی اشیاء خارجی درک برای ایواسطه که جهت از این حصولی ادراکات که از آنجاگردد. می نیز برطرف

 همین نمود. به ا کشفآنها ر تطابق دیگری و باید از راه ندارند بالعرض با معلومات تطابق برای ضمانتی حدنفسهفی باشند یعنیمی

 انکار را در پیش آسان و راه شده ناامید بکلی معضل این از حل جدید راه از ارایه خاطر ناتوانی به غربی از فلاسفه برخیاست که  علت

غیر از  اند کهعقیده اند و بر ایندانسته و مدرَک با مدرکِ و وجود را مساوی اندشده از ذهن اشیاء خارج منکر واقعیت یعنی ،اندگرفته

 (134، 1390، )مطهری وجود ندارد او هستند چیزی به قائم که ادراکیهای صورت و استمدرکِ که نفس

را  عقلی دانند و براهینمی عقلی و بدیهی ضروری هایشناخت، عینی را با موجودات ادراکیهای صورت تطابق مسلمان فلاسفه

 تقسیم بالعرض و معلوم بالذات معلوم را به معلوم معضل این حل سینا برایابن( 100-102، 1362، )همتی شمارندمی ادراکات پشتوانه

 معلوم، دیگر بارتعه دارد. ب عینیت علما باشد و بمی در ذهن منتقشی صورت که است بالذات معلوم، حقیقی معلوم و معتقد استکرده

 دارد: دو اضافه ذهنی لذا صورت .نیست ء خارجیشی ماهیت جز صورت و چیزی اثری، است خارجی بالعرض معلوم صورت که بالذات

باشد و می و خارج ذهن اشتراک تنها وجه بوده آن ماهیت که ء خارجیشی . حالا صورتیا خارج مدرکَ به و اضافه مدرکِ به اضافه

وجود  و به نشویم نائل خارج و چیستی ماهیت است زیرا اگر ما به نیز همین اساساً شناخت و هست هم و عین ذهن وحدت ملاک این

 .(147-149، 1376، )فعالی ایمرا نشناخته جهان نرسیم هم
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طور ه و ب پرداخته جوهر و عرض اجتماع معروفشبهه پاسخ به تعلیقاتو  شفاتالهیا یهادر کتاب و عین ذهن تطابق سینا در بارهابن

 گوید: می خلاصه

 موجود اگر در خارج که با ماهیتی است مساوی آید کهمی ذهن به آن جوهرتصور شود ماهیت مفهوم هر گاه

 (. 136، 1388 ،سینا)ابنخواهد بود  موضوع فی شود لا

 .است خارجی اشیایآید ماهیتپدید می در ذهن از خارج آنچه آید کهمی دست به فوق از بیان

 نفس ملکوت آنها در صقع وجود نوری یعنی علمی صورت، ء خارجیبرخورد با شی در هنگام نفس که ملاصدرا نیز معتقد است

 موجود مادی چرا که خود قویتر است مادی از مصادیق مراتب به کند کهاز خود صادر می را تیصور، آن مطابق شود و نفسایجاد می

 اقوی مجرد که صورت گفت باید است چنین حالا که .است خالی آن و تبعات از ماده، اما موجود مجرد است و دگرگونی ضعف دارای

 موجود مادی بلکه، (236، 1981، )ملاصدراباشد  است تر از آنضعیف که ومأخوذ از موجود مادی عتواند منتزنمی است از موجود مادی

 صور مجرد از کجا و چگونه این، علم یفراگیر هنگام به شود کهمی مطرح سؤال این . حالاست آن مأخوذ از موجود مجرد و معلول

 :دنشومی تقسیم کلی عالم سه به عوالم باید گفت آیند. در پاسخمی پدید عالم برای

هستند  نوعی برای النوعیرب و هر کدامشان موجود است نحو کلی به علمی حقایق در آن که عقل عالم. 1

 .است ردهواگذار ک عقل این را به تدبیر امور انسان و خداوند است انسان النوعرب عقول از این مثلاً یکی

 -است خود ماده منهای ولی، ماده آثار و احکام دارای که -مثالی صورت به حقایق، در آن که مثال عالم. 2

 حضور دارند.

، 1388، )دهقانی دارند وجود مادی صورت به موجودات در آنو  وجود است مراتب انزل که ماده عالم. 3

291). 

 عالمبه ، موجودات .است محقق در آن نوعی صورت به موجوداتو  است و جمعی کلی عالم که عقل بنابر اعتقاد ملاصدرا عالم

، ندبود محقق نوع صورت به عقل در عالم که موجوداتی کنند یعنیپیدامی تنزل است تفصیل عالم، عقل عالم بر خلاف که مثال

 به مثال باردیگر از عالم یک حقایق این. آینددر می نوع آن فرد مجرد یک صورت کنند بهپیدا می تنزل مثال عالم به که میهنگا

 علی رابطه ،وجود دارد گانه سه عوالم این مابین که ایرابطه .آینددرمی مادی صورت به آن کنند و موجوداتپیدا می تنزل ماده عالم

 و در هر یک، هستند عقلی موجودات معلول مثالی هستند و موجودات مثالی موجودات معلول مادی موجودات یعنی، است و معلولی

 وجود دارد. ّدر مرتبه مافوق  نحو اتم به مادون عالم کمالات، عوالم از مراتب

شود و ایجاد می نفس ملکوت در صقع آن نوری صورت، کندپیدا می ارتباط ماده عالم موجوداتاز  با یکی انسان وقتی بنابراین

 صورت در این آورد کهرا در خود پدید می مثالی حضور صورت استعداد و زمینه، صادر کرده را از خود صورتی، صورت آن مطابق نفس

، هست آن و لوازم و فاقد آثار ماده را صادر کرده آن نفسکه جردیم حقایق ایناز  ایشانگردد. می مکشوف ماده عالم حقایق، مبر عالِ

 شود.می منتقل موجود خارجی مادی و لوازم ماهیتبه اضطرار عقلی یک حکم به

صور  آن کند کهاستعداد پیدا می برقرار کرد اتصالی مادی معلول خود به حسی قوای از طریق که هنگامی دیگر نفس عبارته ب

 موجود مجرد جز تحقق چیزی، حصولی در علوم نفس برای معلوم برای همین باید گفت کهشود؛  در وجود او متحقق یا عقلی مثالی
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 به حس از طریق که جهت از آن نفسا ام است حضوری علم ملاک، یا عقلی مثالی وجود خارجی و تحقق نیست یا عقلی مثالی

، یابدنمی آثار را از موجود خاصی آن شود و چون بر او مترتب موجود مادی آثار آن کند انتظار دارد کهپیدا می اتصال موجود مادی

 اشیای صورت همان ممعلو این که کندمی حکم دلیل همین به است آثار آن بدون موجود مادی ماهیت وی معلوم کند کهمی توهم

 :در این باب بیان می دارند طباطبایی علامه .(249، 1388، دهقانی) آن آثار خارجی نه است خارجی

 همان شودحاضر می ادراک در حال انسان برای آنچه اندازد کهمی وهم را به مدرِک که است واهمه قوة این

 گردد و چونمی آن آثار خارجی ( دنبالغلط وهم این . لذا )از پیاست خارجی ماده به متعلق که است صورتی

)علامه ندارد  را موجود خارجی آثار آن که است ماهیتی، او معلوم اینکه کند بهمی یابد ناگزیر حکمنمی را آن

  .(239، 1374، طباطبایی

پدید  حصولی علم صور از نفس صدور آن و در پی حاضر شده نزد نفس مجردشان باوجود خارجی، علمیای هصورت بنابراین

 متعلق صور علمی چون بر این علاوه .(303، 1981، )ملاصدرا دارد حصولی بر علم حضوری علم از تقدم حکایت این که است آمده

 مجردی موجودات صور علمی است بلکه داده از دست شدن ذهنی علت را به آثار خارجی گفت تواننمی نیست مادی واقعیات به

 مادی واقعیات به توجه رو بدون از این، باشندرا دارا می مادی اتموجود کمالات و تمام اندمادی موجودات مبدأ فاعلی، خود که است

را  ایفاصله، اندکرده خود را قوی نفس که بنابر اعتقاد ملاصدرا کسانی نشوند. و مشاهده قرار گرفته مورد غفلت موجودند اگرچه، نیز

 نفس ها دارایاکثر انسان و چون نمایندمی مشاهده شخصی صورت را به عقل عالم و موجودات کرده حذف، دارند عقول با عالم که

 (157، 1382، )ملاصدرا کنندمی زندگی و احساسات در تخیلات و را پیدا نکرده لعقو عالم مشاهده بلیتهستند قا ضعیفی

 تذكر و يادآوري، كیفیت. 6

 اینکهبا  بحث این .است تذکر و یادآوری، گرددمی مطرح و ادراک علم در باب و عین ذهن با مطابقت در ارتباط که دیگری مسأله

 زمانی .هست هم انگیز و اسرارآمیز روانشناسیشگفت از مسائل یکی حال در عین، حکماست اختلاف و عرصه فلسفه از مسائل یکی

یر در تصاو این باشد که از امور مجرد وجود داشته مخزنی یا خزانه مجدد آن بخاطر آوردن شود باید برایمحو می از ذهن صورتی که

و  خزانه این به چگونه مجدد صورت یادآوری برای که است این سؤال شود. حال آنها رجوع به استرجاع و هنگام ایگانی شوندآنجا ب

صور  که معتقد است اشراق شیخ قرار دارد؟ بدن و یا نفس در کجای و مخزن خزانه پیدا کرد؟ و این دسترسی توانمی یا مخزن

 باشد.می فلکی یا انوار اسپهبدی ذکر عالم، عالم آن نام که است گشته و مخزون محفوظ دیگری در عالم ادراکیه

بسیار  هنگام در این، سپاردمی فراموشی دست خود را به از مدرکات برخی انسان افتد کهمی اتفاق گاهی کنند کهمی بیان ایشان

باشد زیرا در  نفس تواند قوا و نیروهاینمی صور ادراکی مخزن یاد آورد. بنابراینبه دوباره کرده را فراموش آنچه کند کهمی شکوش

 ادراکیصور  باشد. چوننمی توجیه قابلوجه هیچ رود بهشمار می به جوهر نورانی یک که صور از نفس آن بودن پنهان، صورتاین

از این ، نیست ظلمانیت جز خصوصیت گردد چیزیمی شدن پنهان موجب و آنچه استظهور و روشنایی عین ناطقه نفس به نسبت

و  207، 1372)سهروردی  گرددتفسیر میانوار اسپهبد فلکی سیطرة ذکر نیز به باشد و عالمذکر نمی از عالم جدای تذکر و یادآوریرو 

 .(577-579، 1364، براهیمی دینانیا
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آنها  کلام اشراق شیخ آید ولییاد نمی به مانع منع علت ماند و بهمی در حافظه شده امر فراموش اند کهگفته مشایی از حکمای برخی

باشد  امر این تواند طالبنمی و جسمانی و جسم، نور مجرد است شده امر فراموش طالب که است عقیده و بر این را مردود دانسته

از  شده امر فراموش دش ثابت وقتی ندارد. بنابراین را آن و طالب شده امر فراموش میان شدن حجاب قابلیت و جسمانی جسم چرا که

در  محفوظ نفوس ادراک گردد و مانعمی زفائ، شودمی عواق را با آن نور اسپهبد انسانیه که تقابلی سبب به فلکیه انوار اسپهبدیه عالم

 بر نور اسپهبد انسانیه است فلکیه در انوار اسپهبدیه که چیزی امور عکس این لذا بعد از کاهش است و جسمانیه حسیه مشاغل، انفاس

و  صاف شود مانند آینه زنگار صاف این که باشد و هنگامیمی هزنگار آین نفوس ها هستند و مثَلآینه مجردات مَثل تابد چرا کهمی

 انوار اسپهبدیه از عالم امور و مفاهیم اخذ برخی قادر به نفس، حسی مشاغل کاهش در صورت بنابراین، دهدمی را نشان عکس روشن

، هروردیس) بیاورد یاد به کرده فراموش را که تواند آنچهد نمیباش امر دیگری مشغول تا شخصی دلیل همین گردد. بهمی فلکیه

1372 ،208 ). 

از  و در هر عالمی است مختلف و مراحل درجات دارای نفس که است عقیده این و بر را مردود دانسته اشراق ملاصدرا نظر شیخ

 بنابراین متفاوتند. و ضعف شدت از جهت ثانیاً نفوس .داردرا خود  به مخصوص و خواص احکام، عقلیو  خیالی، حسی گانه سه لمواع

و  پیدا نکرده تعالی اگر نفس پیدا کند ولی ارتباط مقام واحد با هر سه تواند در آنباشد می شده و قوی پیدا کرده تعالی اگر نفس

و  غیر از انبیاء نفوس شامل که متوسطه نفوساما  برقرار کند ارتباط خیال نیز با عالم و اندکی حس تواند با عالممی باشد فقط ضعیف

 ارتباط هنگام در این که یابند اتصال بدان و پیداکرده لعقو عالم به توانند توجهدارند و می توجهی قابل عقلانی شان، شودمی امامان

 با عقل نفس ارتباط که وقتی، شودمی از تدبیر فارغ هم نفس موقع شود و در اینمی قطع و گویی شده یفضع حس با عالم نفس

 مرتبهکه ، کندظهور می خیالی ادراکشکل به ماند کهمی باقی ارتباط از این کوچکی شود شعاع تدبیر قطع به خاطر اشتغال بهفعال

 بازگشت مصحّح ماند کهمی در او باقی ادراک از آن ایسایه و فقط ردرا ندا تجرد خالص درکو قرت  است عقلانی کاز ادرا ضعیفی

 حاصل که باشد و در اثر ادراکاتی را داشته استرجاع ملکه نفس که است آن به منوط باشد و اینمی قبلی و ارتباط و اتصال دوباره

 ملاصدرا معتقد است .(308، 1981، )ملاصدرا کند بود رجوع یافته آنچه بتواند مجدداً به پیدا کند که خاص و استعداد خاص قوه شده

 را درک ثانی معقولات عقلانی در مرحله نفس دهد یعنیمی نسبت نفس را به معقولات وی، است فعال عقل، عقلی ادراک خزانه که

، )ملاصدرا کندمی دریافت صور را مجدداً از آن، برقرار کرده ارتباط فعال با عقل گردند نفسمحو می معقولات که کند و هنگامیمی

1981 ،309 ). 

 و ارزيابی  نتیجه

ای برای درک رابطه پیچیده گستردهدهنده تلاش نشان، ویژه در اندیشه ملاصدرابه، در فلسفه اسلامی« ادراک»نتایج تحلیل مفهوم 

مفهوم ادراک را ، «بندی وجوددرجه»و « اصالت وجود»عقل و وجود است. ملاصدرا با ارائه نظریات نوین در خصوص ، بین روح

های واقعیتادراک تنها یک فرآیند دریافت ساده از ، کند. بر اساس این نظریاتتکاملی و فعال معرفی می، عنوان فرآیندی پویابه

طور مداوم در حال تحول بلکه نوعی تعامل و ارتباط عمیق و مستمر میان ذهن و موجودات خارجی است. این فرآیند به، بیرونی نیست

 شود.ارتباطات جدیدی بین ذهن و واقعیت برقرار می، از ادراک حسی تا ادراک عقلانی، است و در هر مرحله از ادراک
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طور مستقیم به کند که ادراکات انسانی بهاین نکته را نیز مطرح می« بندی ادراکدرجه»و « وحدت وجود»نظریه ملاصدرا در مورد 

ادراک ، های مادی و غیرمادی از واقعیت باشد. در این راستاتواند شامل جنبهطور همزمان میها وابسته است و بهوجود و ماهیت آن

شود. این نگاه دینامیک و ر تدریجی به دنیای عقلانی و حتی ماورایی منتقل میطوبه، شودچه که در سطح حسی تجربه میاز آن

در نهایت به ، از جمله انسان و ادراکات او، تأکید دارد که همه چیز، «وحدت وجود»همچنین بر اساس مفهوم ، یافته به ادراکتحول

 گردد.یک حقیقت واحد باز می

و ارتباط آن با « وجود»تر با مسئله طور عمیقدهند تا بهما این فرصت را می های فلسفی در این زمینه بهتحلیل، همچنین

عنوان شود تا ادراک را بهموجب می، آشنا شویم. مفاهیمی چون تجرد و وابستگی ادراک به مراحل مختلف تکامل روح و عقل« ادراک»

های اسلامی در این زمینه اندیشه، روشود. از اینمحدود نمیلایه و پیچیده ببینیم که تنها به مشاهده مستقیم اشیاء  یک فرآیند چند

، کنند تا به فهم بهتری از جهان پیرامون خودبلکه به ما کمک می، شوندشناسی میسازی مسائل فلسفی و معرفتنه تنها باعث روشن

 اش دست یابیم. های شناختیجایگاه انسان در این جهان و پیچیدگی

های مختلف کند تا ما درک بهتری از انسان و پدیدهکمک می« ادراک»های عمیق در مورد ها و دیدگاهاین تحلیل، در نهایت

 زندگی پیدا کنیم و مفهوم جدیدی از وجود و انسانیت در نزد خود بسازیم

 منابع

 .انتشارات بوستان کتاب، مکتب الاعلام الاسلامی التعلیقات .(1404. )سیناابن

  .انتشارات بوستان کتاب، و تنبیهات اشارات .(1381. )سیناابن

 .دهخدا کتابفروشی انتشارات، علایی دانشنامه .(1353. )سیناابن

 .بیدار انتشارات، سیناابن رسائل .(1400. )سیناابن

 .ملی آثار انجمن انتشارات، نفس رسالة .(1331. )سیناابن

  .امیرانتشارات ، الشفاء .(1388. )سیناابن

 .فرزان انتشارات، تعریفات .(1377) .میر سید شریف، جرجانی

  .اشراقشیخ المللیبین کنگره مقالات مجموعه، اسلامی در فلسفه ادراک مراحل .(1350) .احمد، حبیبی

 .رجاء نشر فرهنگی، الحکم بر فصوص الحکم نصوص .(1363) حسن.، آملی زادهحسن

 .حکمت انتشارات، تشیع المعارف دائرة، ادراکات .(1380) .مهرعلی، حسینی

 .انتشارات بوستان کتاب، علامه طباطبایی(نهایه الحکمه )ترجمه و شرح  حکمت فروغ .(1388) .محسن، دهقانی

  .انتشارات بوستان کتاب، اشراق حکمت .(1399) .شهاب الدین، سهروردی

  .انتشارات حکمت، سهروردی و شهود در فلسفه اندیشه شعاع .(1364) .غلامحسین، دینانی میابراهی

  .پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، اشراق شیخ مصنفات مجموعه .(1372) .شهاب الدین، سهروردی

 .موسسه النشر الاسلامی، الحکمة نهایة .(1362) .محمد حسین، طباطباییعلامه

 .اشراق شیخ کنگره مقالاتمجموعه، نفس .(1380) .سیدمحمد، علوی

 .اسلامی دفتر تبلیغات، سیناابن از دیدگاه حسی ادراک .(1376) .محمد تقی، فعالی

 .انتشارات دانشگاه تهران، علم در حقیقت تحقیق .(1344) .عبدالحسین، الدینی مشکوة
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 .انتشارات صدرا، رئالیسم و روش فلسفه اصول .(1390) .مرتضی، مطهری

  .داراحیاءالتراث، الاسفار الاربعهالحکمه المتعالیه فی .(1981) .ملاصدرا

  .انتشارات بوستان کتاب، الشواهد الربوبیه .(الف 1382) .ملاصدرا

 .بنیاد حکمت اسلامی صدرا، شفا بر الهیات تعلیقات .ب(1382) .ملاصدرا

 .بیدار انتشارات، اشراق بر حکمت تعلیقات .(1981) .ملاصدرا

 .امیرکبیر، و ادراک علم .(1362) .همایون، همتی
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